ISSN 0104 - 9585

Humanitas, volume 2, n. 1/2, 2022




UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA

Reitor: Emmanuel Zagury Tourinho

Vice-Reitor: Gilmar Pereira da Silva

Pré6-Reitor de Administragdo: Raimundo da Costa Almeida

Pro-Reitor de Desenvolvimento e Gestdo de Pessoal: fcaro Duarte Pastana

Pro-Reitora de Ensino de Graduagao: Loiane Prado Verbicaro

Pro-Reitor de Extensdo: Nelson José de Souza Junior

Pro-Reitora de Pesquisa e Pos-Graduacao: Maria Iracilda da Cunha Sampaio

Pro-Reitora de Planejamento e Desenvolvimento Institucional: Cristina Kazumi Nakata
Yoshino

Pro-Reitor de Relagdes Internacionais: Edmar Tavares da Costa



SSSSSSSSSSSSS
Humanitas, volume 2, n. 1/2, 2022

HumANITAS

DOSSIE BEM VIVER NA AMAZONIA




Dados Internacionais de Catalogacao na Publicagiao (CIP) de acordo com ISBD
Biblioteca do [IFCH/UFPA-Belém-PA

Revista Eletronica: Humanitas / Caderno do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas — Universidade Federal do Pard/ —v. 2, n.2. - Belém: IFCH — UFPA, 2022 [online].

Semestral
ISSN: 0102-9231
Continuada por: Humanitas — ISSN 0104 - 9585

1. Filosofia - Periodicos. 2. Ciéncia Politica — Periddicos. 3. Sociologia -
Periddicos. 4. Antropologia - Periddicos. 5. Geografia - Periodicos - 6. Historia -
Periddicos. 7. Metodologia - Periddicos. 8. Psicologia - Periddicos. I. Universidade
Federal do Para. II. Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas. III. Titulo.

CDD 105




INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS

Diretora-Geral: Edila Arnaud Ferreira Moura
Diretora-Adjunta: Aline Beckmann de Castro Menezes
Editora: Eugénia Rosa Cabral

Comissao Editorial: Antropologia (Profa. Dra. Beatriz de Almeida Matos; Prof. Dr. Diogo Menezes
Costa; Profa. Dra. Edna Ferreira Alencar; Prof. Dr. Hilton Pereira da Silva); Ciéncia Politica (Prof. Dr.
Celso Antonio Coelho Vaz; Profa. Dra. Eugénia Rosa Cabral; Prof. Dr. Gustavo César de Macédo Ri-
beiro; Profa. Dra. Maria Dolores Lima da Silva); Filosofia (Prof. Dr. Celso de Oliveira Vieira; Prof. Dr.
Ivan Risafi de Pontes; Prof. Dr. Jonathan Molinari; Profa. Dra. Jovelina Maria Ramos de Souza; Prof.
Dr. Pedro Paulo da Costa Corda); Geografia (Prof. Dr. Christian Nunes da Silva; Prof. Dr. Jodo Marcio
Palheta da Silva; Prof. Dr. Jovenildo Cardoso Rodrigues; Profa. Dra. Maria Goretti da Costa Tavares);
Historia (Profa. Dra. Cristina Donza Cancela; Profa. Dra. Edilza Joana Oliveira Fontes; Profa. Dra.
Leila Mourao Miranda) ; Prof. Dr. Perdro Petit Pefiarrocha); Psicologia (Profa. Dra. Adelma do Socorro
Gongalves Pimentel; Prof. Dr. Janari da Silva Pedroso; Prof. Dr. Mauricio Rodrigues de Souza; Profa.
Dra. Roseane Freitas Nicolau; Prof. Dr. Thiago Dias Costa); Seguranca Publica (Profa. Dra. Cristiane
do Socorro Loureiro Lima; Prof. Dr. Edson Marcos Leal Soares Ramos; Prof. Dr. Jaime Luiz Cunha de
Souza; Profa. Dra. Silvia Canaan Moraes de Oliveira); Sociologia (Profa. Dra. Andréa Bittencourt Pires
Chaves; Profa. Dra. Denise Machado Cardoso; Profa. Dra. Edila Arnaud Ferreira Moura; Profa Dra.
Maria José da Silva Aquino Teisserenc).

Conselho Editorial: Prof. Dr. André Luiz Nunes Zogahib (Universidade do Estado do Amazonas, Ma-
naus, Brasil); Profa. Dra. Claudia Lee W. Fonseca (Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, Brasil); Prof. Dr. Edgard Vinicius Cacho Zanette (Universidade do Estado de Roraima, Boa
Vista, Brasil); Profa. Dra. Edna Maria Ramos de Castro (Universidade Federal do Para, Belém, Brasil);
Prof. Dr. Fabiano Vilaga dos Santos (Universidade Estadual do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil);
Profa. Dra. Ilka Dias Bichara (Universidade Federal da Bahia, Salvador, Brasil); Profa. Dra. Maria Alice
R. de Carvalho (Pontificia Universidade Catolica, Rio de Janeiro, Brasil); Profa. Dra. Maria Angélica
Motta Maués (Universidade Federal do Para, Belém, Brasil); Profa. Dra. Maria Luzia Miranda Alvares
(Universidade Federal do Para, Belém, Brasil); Profa. Dra. Maria Luiza Ugarte Pinheiro (Universidade
Federal do Amazonas, Manaus, Brasil); Profa. Dra. Maria Regina Lopes Gomes (Universidade Vila Ve-
lha, Boa Vista, Brasil); Profa. Dra. Priscila Faulhaber Barbosa (Museu Paraense Emilio Goeldi, Belém,
Brasil); Prof. Dr. Raymundo Heraldo Maués (Universidade Federal do Para, Belém, Brasil); Profa. Dra.
Regina Celia Reyes Novaes (Universidade Federal do Rio de Janeiro, Brasil); Prof. Dra. Rosa Elizabeth
Acevedo Marin (Universidade Federal do Para, Belém, Brasil); Prof. Dr. Seth Garfield (Universida-
de do Texas, Austin, EUA); Profa. Dra. Sonia Cristina Lima Chaves (Universidade Federal da Bahia,
Salvador, Brasil); Profa. Dra. Vera Bussab (Universidade de Sdo Paulo, Sao Paulo, Brasil); Profa. Dra.
Voyner Ravena Caiiete (Universidade Federal do Para); Prof. Dr.William Balée (Tulane University, New
Orleans, EUA).

Organizadores: Rodrigo Corréa Diniz Peixoto e Ozian de Sousa Saraiva.

Responsavel técnica: Maria de Nazaré¢ Moraes da Silva
Normalizag¢ao técnica: Orinete Souza
Editoracao eletronica e ilustracio: Mayara Feitosa Teodoro

Capa/Fotografia: Felipe Bandeira Netto

Endereco: Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas/UFPA.
Rua Augusto Corréa, n. 1 - Campus Universitario — Guama - Belém - Para — Brasil —
CEP: 66075-900

E-mail: humanitas-ifch@ufpa.br






SUMARIO

Dossié Bem VIVEr NA AMIAZOIIA .......ooveeeeeeeeieeeeeeeeeeeeeeeeeee e eeeeeeeeeaeeeeeeenenenes 9
Reinaldo Matias Fleuri

BEM VIVER E IMPESSOALIDADE NA VIDA METROPOLITANA:

O MEMORIAL DA MORTE COMO VIVENCIA COMUNITARIA.................. 17
Elisa Gongalves Rodrigues

Diogo de Siqueira Bendelak dos Santos

O BEM VIVER SOB A PERSPECTIVA FEMINISTA: CONVERGENCIAS,
PROBLEMATIZAC()ES E DESAFTOS ... 33
Mariateresa Muraca

LUTA, EDUCACAO E O BEM VIVER: AASSOCIACAO DOS DISCENTES
QUILOMBOLAS DA UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA FRENTE

A COVID-19 ... 45
Ingrid Rodrigues da Rosa Cruz

Jodao Colares da Mota Neto

CONTRIBUICOES DA ETICA DO BEM VIVER PARA UMA EDUCACAO
QUE COLABORE PARA RESISTIR AO ANTROPOCENO..........ccccceeevvvveeannne. 61
Amanda Veloso

BEM VIVER E JUSTICA AMBIENTAL: UMA PERSPECTIVA
HEMISFERICA ..o e 81
Benjamin Kantner

LUGAR DE VIDA POPULAR E BEM VIVER EM BELEM (PA):
PERTENCIMENTO, TRADICAO E IDENTIDADE ..., 95
Jakson Silva da Silva

EDUCACAO, AMBIENTE E INTERCULTURALIDADES DO NOSSO

VIVER AMAZONICO: VIVENCIA PELO BEM VIVER!...........c..ccccovvrrmnrnnn.n. 117
Marta Giane Machado Torres

Antonio Luis Parlandin dos Santos

DIALOGOS DE BEM VIVER ENTRE RABEQUEIROS BRAGANTINOS:
CONSTRUINDO INSTRUMENTOS E LACOS DE AMIZADE ......................... 137
Ozian de Sousa Saraiva

BEM VIVER, DIREITO A CIDADE E QUILOMBISMO: UMA

PESQUISA PARA RECONHECER LUGARES E TERRITORIOS

NEGROS EM BELEM (PA) ........coooomimiiioeeeeeeeeeeeeeeee e 147
Rodrigo Peixoto






BEM VIVER NA AMAZONIA

Reinaldo Matias Fleuri!

O Bem Viver ndo ¢ uma teoria académica de moda! E a expressdo de modos ancestrais
de viver e de ser no mundo, que nutrem ldgicas complexas de saber e estratégias sustentaveis
de relacdes de poder. Hoje, o Bem Viver ressurge mediante os processos de reexisténcia e de
fortalecimento dos movimentos populares promovidos pelos povos originarios, sejam indigenas,
quilombolas, tradicionais, assim como pelos diferentes movimentos sociais decoloniais, que
combatem o racismo, 0 sexismo, o especismo, o patriarcalismo, o capitalismo, resistindo a
praticas sociais genocidas, epistemicidas, etnicidas, ecocidas.

Airton Krenak nos lembra que a

origem do Bem Viver tem uma importancia tdo grande, pois ela chegou para a
maior parte de nos, aqui no Brasil, [...], fazendo referéncia a uma pratica ancestral
dos povos que viviam nessa cordilheira dos Andes. Eles sdo os nossos parentes
Quechua, Aymara, uma constelacdo de povos que viveram séculos nessa cordilheira
e que tinham, em comum, uma cosmovisdo, em que essa cordilheira viva, cheia de
montanhas e vulcdes, todos aparentados uns dos outros, tem um significativo nome
de Pachamama, Mée Terra, coracdo da Terra. Os nossos parentes Quechua e Aymara
tém, ambos, em suas linguas, com pequena diferenga de expressdo, uma palavra que
¢ Sumak Kawsai” (KRENAK, 2020, p. 6).

Catherine Walsh (2009) e Luis Macas (2014), entre outros intelectuais organicos aos
povos andinos Quechua e Aymara, resumem a concepgao do Bem Viver, ou Viver em Plenitude,
em quatro principios.

O primeiro principio, a relacionalidade ou vincularidade, indica que vida € relagdo, que
a existéncia de cada ser se constitui em relagdo organica com todos os seres da natureza.

Assim, o Bem Viver difere radicalmente da perspectiva liberal, moderna e colonial,
de “bem-estar”, que entende o sujeito humano como um individuo que pode pensar e existir
isoladamente. A ideia de um sujeito pensante individual ¢ nada mais que uma fic¢do, que nos

induz a nos desconectar dos outros seres e “sugere que nos humanos somos separados dessa

! Doutor em Educagao pela Universidade Estadual de Campinas (Unicamp). Atualmente ¢ professor e pesquisador
da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), professor visitante nacional sénior na Universidade do Estado
do Para (UEPA/CAPES) e coordenador da rede de pesquisas “Mover” - Viver em Plenitude: Educagdo Intercul-
tural e Movimentos Sociais (UFSC/CNPq). Faz parte do Instituto Paulo Freire. E pesquisador Sénior do CNPq.
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10 Reinaldo Matias Fleuri

entidade, que ¢ a natureza, e [...] que podemos consumir a Terra. Essa ¢ a ideia do bem-estar”

(KRENAK, 2020, p. 13). Deste modo, ao nos considerar como individuos, desconectados de
nossas comunidades e das nossas raizes étnicas ancestrais, nos tornamos sujeitos doceis e uteis
para este projeto moderno-colonial.

O segundo principio, a complementaridade, entende que as relagdes entre todos os seres
da natureza se constituem por polaridades (masculino/feminino, cultura/natureza, positivo/ne-
gativo, ying/yang, ...) que se opdem, sim, mas sdo essencialmente complementares. Os opostos
nao necessariamente se excluem, nem precisam destruir o outro para defender sua autonomia
e singularidade! Pelo contrario, ¢ necessario viver e conviver com o diferente, com o oposto,
porque sdo complementares. A complementaridade requer a manutengdo do instavel equilibrio
entre as formas opostas, que interagem em cada um de nds, entre nds € no nosso contexto.

O terceiro principio, a reciprocidade, nos orienta a cultivar o equilibrio das relagdes en-
tre opostos-complementares e a manter o fluxo vital entre diferentes seres. A reciprocidade im-
plica que a cada agdo corresponde uma reacio. E nessa continua reciprocidade que constituimos
o equilibrio vital dentro de nds, entre nds e com todos os outros seres da natureza. Dar e receber
faz parte do processo da vida. O oferecer e o agradecer sdo dimensdes essenciais para manter o
equilibrio e a redistribuicdo de todos os bens, segundo as necessidades e os propositos de cada
ser na sua singularidade. Portanto, “Bem Viver ndo ¢ definitivamente ter uma vida folgada. O
Bem Viver pode ser a dificil experiéncia de manter um equilibrio entre o que n6és podemos obter
da vida, da natureza, e o que nés podemos devolver. E um equilibrio, um balango muito sensivel
e ndo ¢ alguma coisa que a gente acessa por uma decisao pessoal (KRENAK, 2020, p. 8-9).

Por fim, o principio da integralidade indica que cada um de nos interage com os outros
numa perspectiva de complementaridade e de reciprocidade porque estamos conectados a todos
os seres da natureza, segundo estruturas de conexao comparadas, em todas as dimensdes do
universo.

Esta ¢ a dimensdo a que Gregory Bateson (1986) chamaria de “mente”, ou “espirito”,
e os povos indigenas chamam de espiritualidade. Ou seja, a integralidade ou espiritualidade
indica a conexdo de cada ser, nas suas relagdes singulares, que alimenta as estruturas de cone-
xa0 constituidas nas relagdes em todo o universo. Neste sentido, as macrorrelagdes, desde os
sistemas planetarios, interplanetarios, galacticos, assim como as microrrelagdes constituidas
nos sistemas subatdmicos, expressam logicas de conexao entre diferentes seres e elementos, em

que a singularidade de cada elemento ¢ constituida pelo conjunto que, por sua vez, € sustentado
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Bem Viver na Amazonia 11

fluidamente pelas relagdes de oposi¢ao-complementaridade-reciprocidade entre seres singula-
res. As relagdes entre seres singulares e autobnomos constituem légicas contextuais capazes de
sustentar a singularidade e a autonomia de cada elemento constitutivo do conjunto. E o que nos
aponta, em outras palavras, a cosmologia ancestral Ubuntu?, expressa na maxima: “Sou, porque
somos”. A realizacdo de cada ser singular decorre da harmonia do contexto e da comunidade
em que vive, da mesma forma que a harmonia do conjunto depende da plena realizacdo de cada
elemento que o constitui!

Em suma, as cosmovisdes de povos origindrios ancestrais nos ensinam a Bem Viver, ou
seja, a viver e conviver em plenitude, de forma a promover relagdes e contextos de harmonia,
potencializando relagdes integrais, correspondentes aos principios cosmologicos, mediante a
ativacdo da complementariedade e reciprocidade entre todos os seres vivos — sejam humanos,
naturais e espirituais (FLEURI, 2017).

Com enfoque no Bem Viver, diferentes autoras e autores nos presenteiam, neste
dossié, com seus estudos realizados em diferentes contextos, mobilizados por diferentes
desafios. Focalizam desde as tematicas da subjetividade e do feminismo, passando pelo campo
educacional (como as implicagcdes do Bem Viver nas areas da Geografia e da Histéria, bem
como as experiéncias de estudantes quilombolas no contexto da epidemia), discutindo a
pluriversalidade, a justica ambiental e a territorialidade, desde os pontos de vista do direito a
cidade, do quilombismo, dos costumes, da religido e musicalidade das culturas populares.

Elisa Gongalves Rodrigues e Diogo de Siqueira Bendelak dos Santos priorizam o tema da
subjetividade em seu artigo Bem Viver e impessoalidade na vida metropolitana: o memorial da
morte como vivéncia comunitdaria. A autora e o autor se propdem a investigar a impessoalidade
subjetiva da vida moderna. Consideram que o Bem Viver pode questionar tal impessoalidade,
pois se constitui como uma proposta alternativa ao paradigma capitalista por ser uma filosofia
de vida que ressalta aspectos comunitarios da vida cotidiana. Através de exemplos de vivéncias
comunitarias concretas, argumentam sobre a possibilidade de alteracdo dessa impessoalidade
subjetiva moderna, articulando tal alteragdo ao exercicio pratico do Bem Viver. Realizam uma
revisdo bibliografica, no campo da Antropologia e das Ciéncias Sociais, sobre a temdtica do
Bem Viver e da vida subjetiva nas grandes metropoles. Concluem que agenciamentos coletivos

e vivéncias comunitarias, tal como o rito fiunebre de rememoragao dos mortos no Dia de Finados

2 Ubuntu ¢ um termo Zulu que indica o proprio conceito de Humanidade, entendendo que o ser de cada pessoa esta
intimamente conectado ao ser dos outros e da comunidade: “Sou, porque somos” (defini¢do realizada por Leymah
Gbowee, activista pacifista da Libéria). Este mesmo principio ¢ constitutivo da concepgao andina do Bem Viver.
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12 Reinaldo Matias Fleuri

na sociedade brasileira, colocam em cena valores do Bem Viver no que se refere ao sentido
de experiéncia comunitaria, de vivéncia coletiva e compartilhamento mutuo. Por conseguinte,
vivéncias comunitarias desse tipo demandam uma subjetividade completamente diferente da
subjetividade impessoal metropolitana — uma subjetividade aberta ao outro e a comunidade.

Mariateresa Muraca exploraas interrelagdes entre aconcepgao de Bem Vivere asreflexdes
feministas em O Bem Viver sob a perspectiva feminista: convergéncias, problematiza¢oes e
desafios. Em particular, a partir da andlise da literatura existente, visa responder as seguintes
perguntas: quais sdo os efeitos e as implicacdes da valorizagdao da abordagem do Bem Viver
no interior do feminismo? De que maneiras o feminismo permite alimentar e ampliar o debate
sobre o Bem Viver? Quais problematizagdes e desafios surgem da interagdo entre eles? Como
contribuem para radicalizar reciprocamente a sua analise e potencializar a sua capacidade de
incidéncia na realidade? Nesse percurso, os movimentos de mulheres na América Latina e em
outros contextos constituirdo uma referéncia fundamental, com base no pressuposto de que
tanto o paradigma do Bem Viver como o feminismo estdo enraizados em praticas sociopoliticas
e nascem da necessidade de compreender e transformar a realidade.

Ingrid Rodrigues da Rosa Cruz e Jodo Colares da Mota Neto, ainda no campo educacional,
apresentam o estudo sobre Luta, educag¢do e o Bem Viver: a Associagdo dos Discentes
Quilombolas (ADQ/UFPA) frente a Covid-19. No contexto do trabalho de dissertacdo de
mestrado, a autora e coautor estudaram um conjunto de indagacdes que a pandemia de Covid-19
trouxe para o campo da educagdo e para as populagdes quilombolas. Assim, esta pesquisa teve
por objetivo identificar os enfrentamentos do coletivo ADQ/UFPA frente a Covid-19 e seus
principios que fundamentam o Bem Viver na militancia como pedagogicos. A pesquisa se faz
decolonial, também de campo e de cunho qualitativo. Realizou-se a entrevista dialdgica e as
analises dialogicas. Como reflexdo a partir da realidade dos/as discentes quilombolas em tempos
de pandemia de Covid-19, identificou-se que o “novo normal” na educa¢do nada mais ¢ do que
a potencializa¢do da anormalidade em que a sociedade vive, de desumanizacao, individualismo
e seletividade. Porém, o coletivo ADQ/UFPA tem recriado o cenario de crise e marginalizagao,
em um cenario de luta como processo educativo pautado em horizontes Outros de existéncia,
ou seja, do Bem Viver na militancia, em enfrentamento aos ataques sofridos pelos/as discentes
quilombolas no contexto pandémico.

Amanda Veloso discute particularmente as Contribuigoes da ética do Bem Viver para

uma educacgdo que colabore para resistir ao Antropoceno. A autora considera que o colonialismo
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Bem Viver na Amazonia 13

significou a0 mesmo tempo a imposicao de um ideal de humanidade e um ideal de modo de
vida desconectado da natureza, pois a exploragao do que se chama de “recursos naturais” nao
seria possivel em uma relagdo integrada a natureza cultivada originariamente pelos povos que
foram historicamente submetidos as opressdes coloniais. A autora se propds a pensar sobre o
problema “Como a educa¢do pode colaborar para adiar o fim do mundo através da vitalizacao
da existéncia?”. Inicialmente, apresenta o problema a partir de uma analise da educacgdo
hegemonica e sua relagdo com o pensamento moderno/colonial e o Antropoceno, que tem
como principal caracteristica promover a separagao entre mundos e a destruicdo das condi¢des
de vida no planeta. No segundo momento, apresenta outras perspectivas sobre a existéncia
a partir do que podemos aprender com as filosofias dos povos amerindios e afro-brasileiros,
que tém inspirado nossa atuagdo docente. Em suma, a autora aponta possiveis caminhos para
uma educacao integrada a realidade do nosso contexto e as experiéncias de Bem Viver nesse
territorio, pensando uma educagdo que reconstrua as bases da nossa sociedade em didlogo com
outros povos, mas também com outros seres.

Benjamin Kantner focaliza o Bem Viver e justica ambiental: uma perspectiva hemisférica.
O autor constata que o Bem Viver surge de uma longa linhagem de pensamento critico e
indigena, que liga as origens andinas a aplicacdo atual na Amazonia e em outras regides do
Brasil. Seguindo as viagens da filosofia do Bem Viver, o autor se pergunta como os académicos,
ativistas e comunidades podem apoiar a criacdo de um espago de coalizdo, respeitando o
compromisso do Bem Viver com o local e o relacional? Para além do multiculturalismo ou
cosmopolitismo, o0 Bem Viver apresenta oportunidades para diversas reciprocidades com outros
movimentos sociais, enquanto permanece situado em suas raizes indigenas. Com este artigo,
o autor faz um exercicio de pensar hemisférico baseado nos Estados Unidos, explorando as
possibilidades de colaboracao entre Bem Viver e Justica Ambiental. A partir da justaposicao
criativa inspirada em Theorizing Race in the Americas (2017) de Juliet Hooker, conclui que o
potencial relacional hemisférico de Bem Viver se torna um espaco compartilhado para resistir
ao capitalismo racial e as hierarquias de conhecimento.

Jakson Silva da Silva nos brinda com um estudo da territorialidade urbana: Lugar de
vida popular e Bem-Viver em Belém (PA): pertencimento, tradi¢do e identidade. Nomeada pelos
Tupinambas de Mairi e rebatizada pelos colonizadores portugueses, em 1616, como Santa Maria
de Belém do Par4, a cidade hoje, com 406 anos, tornou-se importante centro metropolitano na

Amazonia, com suas torres residenciais de alto padrao, shopping centers e orlas requalificadas.
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14 Reinaldo Matias Fleuri

Essa urbanizacdo modernizadora, entretanto, ndo apagou seus tragos indigenas e negros em
lugares de vida popular. Essas herancas culturais sdo representativas na cidade, tanto em termos
econdmicos como simbolicos. O autor demonstra essa presenca particularmente no que diz
respeito ao Porto da Palha como espago de tradicao e pertencimento. A no¢ao de Bem Viver ¢
referéncia para um conceito de direito a cidade, atualizado para valorizar saberes, economias e
tradigoes, situados nos lugares. Uma concepgao de Bem Viver aplicada a lugares urbanos, tais
como feiras, mercados, portos e trapiches, que tém quilombolas e ribeirinhos como usudrios,
mas também muitos citadinos classificados pretos e pardos sem pertencimento e identidade mais
assumidas, submetidos todos as imposicdes da logica neoliberal excludente do desenvolvimento
urbano, que pretende remové-los dos seus lugares de vida, trabalho, lazer e moradia.

Marta Giane Machado Torres e Antonio Luis Parlandin apresentam o estudo que
desenvolveram, em um contexto de seminario de pesquisa, focalizando a Educag¢do, ambiente
e interculturalidades do nosso viver Amazonico - Vivéncia pelo Bem Viver! Este estudo situa-
se na intersec¢do entre sociedade, ambiente e educacdo, destacando as praticas e referenciais
que orientaram o processo de espraiamento da educacdo ambiental na Amazonia e explicita
as contradi¢des do processo de ensino e aprendizagem que ocorre na educacdo referente ao
meio ambiente. A autora e o autor partem das reflexdes realizadas nas aulas da disciplina “Bem
Viver e interculturalidade: interfaces entre universidade e comunidades”. Refletem sobre a
intersec¢do entre meio ambiente (amazdnico) e os projetos de educacdo ambiental e societais
presentes na atualidade no Brasil, destacando o Bem Viver. Realizam uma pesquisa de carater
bibliografico e descrevem os momentos construidos na disciplina. Consideram que as amarras
psicologicas, socioculturais, politicas e institucionais que engessam nossos modos de vida nos
padrdes europeus como referéncia, atravessam o campo educacional num ciclo recursivo, entre
sociedade e escola, em que os professores e professoras — e demais sujeitos da comunidade
escolar — podem ser reprodutores de relagdes sociais marcadas pelo racismo. Nesse sentido,
ficou evidente que se trata de um processo dinamico e continuo de rupturas e radicalizagao das
lutas no interior da escola. Ao pensar num movimento de descolonizacdo de nossas mentes e
corpos, de saberes e modos de vida, propdem rever a histdria e reconta-la sob outra perspectiva
que nao a do colonizador. Isso significa construir outras narrativas que nos possibilitem o
refazimento de nossa cosmovisao e nos leve a um movimento de praticas sociais em que negros

e indigenas, por exemplo, protagonizem a dindmica de nossa sociedade.
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Bem Viver na Amazonia 15

Ozian de Sousa Saraiva relaciona o Bem Viver com uma pratica musical regional
em Didlogos de Bem Viver entre rabequeiros bragantinos: construindo instrumentos e lagos
de amizade. O autor aborda o didlogo com o Bem Viver entre os rabequeiros (construtores
e instrumentistas) em Braganca (Pard) — cidade conhecida como “Pérola do Caeté” por ser
banhada pela Baia do Caeté. O instrumento musical (rabeca) ecoa na Marujada (festividade a
Sao Benedito, o “santo preto”) e ressoa nas festividades culturais e em celebragdes de igrejas
pentecostais da regido. As acdes que envolvem a construgdo do instrumento ndo ocorrem de
forma isolada e/ou individual, mas coletiva. Através dos muitos dialogos durante as agdes
de construcao, ocorre a criagao e fortalecimento de vinculos de amizade entre os colegas de
profissdo (construir e tocar rabeca) assim como a inclusdo de novos aprendizes que desejam
instruir-se no oficio. O Bem Viver, promovido através do didlogo, rompe barreiras religiosas
evidentes entre os rabequeiros, fazendo com que se unam tanto para construir rabecas como para
tocar em festividades catolicas, pentecostais, culturais e em ac¢des do dia a dia, sem qualquer
tipo de formalidade. O autor encontra na obra de Alberto Costa referéncias que o auxiliam a
ver por meio dos didlogos entre os rabequeiros, agdes fundamentais no dia a dia que se tornam
eximias “oportunidades para imaginar outros mundos”, outros horizontes, apontando a rabeca
como elemento chave desse dialogo e Bem Viver.

Rodrigo Peixoto apresenta, ainda sob o tema da territorialidade, o estudo sobre o Bem
Viver, direito a cidade e quilombismo: uma pesquisa para reconhecer lugares e territorios
negros em Belém (PA). O autor conjuga as nogoes de Bem Viver, direito a cidade e quilombismo
como referéncias tedricas para uma pesquisa empirica objetivando o reconhecimento de lugares
e territorios negros em Belém. A partir de uma discussdo sobre concepgdes de cidade, desenvolve
convergéncias entre as referidas nocdes, ressignificando-as e considerando-as sempre como
processos de transformacao de um contexto urbano marcado por racismos e colonialidades. A
conquista do Bem Viver na cidade para negros e quilombolas se relaciona a luta por cidadania
e afirmacao de direitos, portanto, a agdo politica para encetar processos de transformagao. A
valorizacao dos lugares de vida popular na cidade parece se relacionar a afirmagado deles como
“territorios usados” para a producao de vida negra.

A leitura desta obra coletiva catalisa diferentes sentimentos e propositos frente aos
complexos desafios decoloniais que estamos vivendo nas nossas lutas por viver, conviver e gerar
vida em plenitude. Por isso, nossa imensa gratidao as autoras e aos autores que generosamente

nos oferecem o presente caleidoscopio de instigantes estudos.

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 9-16.



16 Reinaldo Matias Fleuri

REFERENCIAS

BATESON, G. Mente e natureza: unidade necessaria. Traducao de Claudia Gerpe. Rio de
Janeiro: Francisco Alves, 1986.

FLEURI, Reinaldo Matias. Aprender com os povos indigenas. Revista de Educaciio Publica,
[S.L], v. 26, n. 62/1, p. 277-294, maio 2017. Disponivel em: http://periodicoscientificos.ufmt.
br/ojs/ index.php/educacaopublica/article/view/4995. Acesso em: 21 jul. 2017.

KRENAK, Ailton. A origem do bem viver. /n: KRENAK, Ailton; MAIA, Bruno (org.).
Caminhos para a Cultura do Bem Viver. Sl: Cultura do Bem Viver, 2020. Disponivel
em: https://cdn.biodiversidadla.org/content/download/172583/1270064/file/Caminhos%20
para%?20a%20cultura%20d0%20Bem%20Viver.pdf . Acesso 25 jul. 2022.

KRENAK, Ailton. O que ndo ¢ o bem viver. In: KRENAK, Ailton; MAIA, Bruno (org.).
Caminhos para a Cultura do Bem Viver. Sl: Cultura do Bem Viver, 2020. Disponivel
em: https://cdn.biodiversidadla.org/content/download/172583/1270064/file/Caminhos%20
para%20a%?20cultura%20do%20Bem%20Viver.pdf . Acesso 25 jul. 2022.

KRENAK, Ailton. Ideia de natureza. In: KRENAK, Ailton; MAIA, Bruno (org.). Caminhos
para a Cultura do Bem Viver. Sl: Cultura do Bem Viver, 2020. Disponivel em: https://cdn.
biodiversidadla.org/content/download/172583/1270064/file/Caminhos%20para%20a%20
cultura%20do%20Bem%?20Viver.pdf . Acesso 25 jul. 2022.

MACAS, Luis. “El Sumak Kawsay”. In: HIDALGO-CAPITAN, Antonio Luis; GARCIA,
Alejandro Guillén; GUAZHA, Nancy Deleg (ed.). Sumak Kawsay Yuyay: antologia del
pensamiento indigenista ecuatoriano sobre Sumak Kawsay. Huelva; Cuenca: FIUCUHU,
2014. p. 179-192. Disponivel em: https://base.socioeco.org/docs/libro_sumak.pdf. Acesso em:
15 ago. 2021.

WALSH, Catherine. Interculturalidad, Estado, sociedad: luchas (de)coloniales de nuestra
época. Quito: Universidad Andina Simon Bolivar: Abya Yala, 2009.

skeksk

Reinaldo Matias Fleuri ¢ Doutor em Educagdo pela Universidade Estadual de Campinas
(1988). Atualmente ¢ professor e pesquisador da Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC), professor visitante nacional sénior na Universidade do Estado do Para (UEPA/
CAPES) e coordena a rede de pesquisas “Mover” - Viver em Plenitude: Educacao Intercultural
e Movimentos Sociais (UFSC/CNPq). Faz parte do Instituto Paulo Freire. E pesquisador Sénior
do CNPq. Toda sua producao se encontra acessivel em formato digital em www.mover.ufsc.br

E-mail:
ORCID:
CV Lattes:

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 9-16.



BEM VIVER E IMPESSOALIDADE NA VIDA METROPOLITANA: O
MEMORIAL DA MORTE COMO VIVENCIA COMUNITARIA

Elisa Gongalves Rodrigues!

Diogo de Siqueira Bendelak dos Santos?

Resumo: Este artigo se propde a investigar a impessoalidade subjetiva da vida moderna e
como o Bem Viver, enquanto proposta alternativa ao paradigma capitalista e filosofia de vida
que ressalta aspectos comunitdrios da vida cotidiana, pode questionar tal impessoalidade.
Argumenta-se, através de exemplos de vivéncias comunitarias concretas, sobre a possibilidade
de alteracdo dessa impessoalidade subjetiva moderna e articula-se essa alteracdo ao exercicio
pratico do Bem Viver. Para isso, faz-se uma revisao bibliografica de autores da Antropologia e
das Ciéncias Sociais, sobre a tematica do Bem Viver e da vida subjetiva nas grandes metrdpoles.
Conclui-se que agenciamentos coletivos e vivéncias comunitérias, tendo como exemplo o rito
fnebre de rememoragao dos mortos no Dia de Finados na sociedade brasileira, colocam em cena
valores do Bem Viver no que se refere ao sentido de experiéncia comunitaria, vivéncia coletiva
e compartilhamento mutuo. Por conseguinte, vivéncias comunitarias desse tipo demandam
uma subjetividade completamente diferente da subjetividade impessoal metropolitana - uma
subjetividade aberta ao outro e a comunidade.

Palavras-chave: Bem viver; impessoalidade; subjetividade.

GOOD LIVING AND IMPERSONALITY IN THE METROPOLITAN
LIFE: THE DEATH MEMORIAL AS A COMMUNITY EXPERIENCE

Abstract: This paper aimed to look into the subjective impersonality inside modern life, and
how the concept of “Good living” as an alternative approach to the capitalist paradigm and
a philosophy of life, emphasizes communitarian aspects of everyday life, which may lead to
questioning that impersonality. Through tangible examples of communitarian experiences,
it is argued about the chance of changing this modern subjective impersonality and relates
that modification to the practical exercise of the “Good living” concept. In order to do that,
it was made a bibliographical review of authors from Anthropology and Social Sciences, on
the following themes: “Good living” and the subjective life in the big cities. It was concluded
that collective mediations and communitarian experiences, taking as an example the rite of
remembrancing the dead on the Day of the Dead in Brazil, bring into play values of Good
living in relation to the sense of community experience, collective living, and mutual sharing.
Therefore, community experiences of this kind demands a subjectivity completely different
from the impersonal metropolitan one - a subjectivity open to others and to the community.

Keywords: Good living; impersonality; subjectivity.
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EL BUEN VIVIRY LA IMPERSONALIDAD EN LA VIDA
METROPOLITANA: EL MEMORIAL DE LA MUERTE COMO
EXPERIENCIA COMUNITARIA

Resumen: Este articulo se propone a investigar la impersonalidad subjetiva de la vida
moderna y en cémo el buen vivir, en cuanto propuesta alternativa al paradigma capitalista
y filosofia de vida, que resalta aspectos comunitarios de la vida cotidiana, puede cuestionar
tal impersonalidad. Se argumenta, a través de ejemplos de vivencias comunitarias concretas,
sobre la posibilidad de alteracion de esas impersonalidad subjetiva moderna, articulandose esa
alteracion al ejercicio practico del Buen Vivir. Para eso, se hace una revision bibliografica en
autores de la antropologia y de las ciencias sociales, sobre la tematica del buen vivir y de la vida
subjetiva en las grandes metropolis. Se concluye que agenciamientos colectivos y vivencias
comunitarias, teniendo como ejemplo el rito funebre de recordacion de los muertos en el dia de
los finados en la sociedad brasilera, colocan en escena valores del Buen Vivir en el que se refiere
a los sentidos de experiencia comunitaria, vivencias colectivas y compartir mutuamente. Por
consiguiente, vivencias comunitarias de ese tipo demandan una subjetividad completamente
diferente de la subjetividad impersonal metropolitana, una subjetividad abierta al otro y a la
comunidad.

Palabras claves: Buen vivir; impersonalidad; subjetividad.

INTRODUCAO

As interagdes entre os individuos no século XXI, no seio das sociedades ocidentais
vivendo a época da internet, realizam-se mediante um distanciamento subjetivo cada vez
mais acentuado. Nunca se teve um encurtamento tdo agudo das distancias, proporcionado
pelas tecnologias de interagdo a distdncia como o telefone, o computador e o celular, mas, ao
mesmo tempo, nunca o contato fisico, face a face, parece ter sido tao sacrificado ou ficado em
segundo plano. Uma das razdes desse distanciamento subjetivo foi a emergéncia de ideologias
individualistas atreladas ao processo histérico de urbanizagdo, o que acabou por trazer uma
maior impessoalidade nas relagcdes em sociedade (VELHO, 2000).

Assim, ja no texto A metropole e a vida mental, publicado em 1902, Georg Simmel
(1987) chamou atenc¢do para a impessoalidade subjetiva do homem metropolitano, fruto, entre
outras coisas, da economia monetaria, da divisdo social do trabalho, dentre outros fatores que
o autor associou a vida moderna nas grandes metropoles. Apesar de, em sua andlise, o autor
contrastar a subjetividade das grandes metropoles a das cidades pequenas, seguimos neste
trabalho a leitura feita por Kapp (2014) segundo a qual a impessoalidade na subjetividade
moderna ndo diz respeito ao urbano em si, mas a economia monetaria tributaria do sistema

capitalista de producao.
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Silke Kapp (2014), apoiando-se na leitura feita por Scholler-Schwedes, sustenta a ideia de
que o ponto de partida da analise de Simmel (1987) sobre ametropole nao esta focado na sociedade
urbana, mas na moderna sociedade capitalista. Esse ponto ¢ de fundamental importancia ao que
nos propomos desenvolver no presente artigo, pois sustentamos que a modernidade designa
um modelo desenvolvimentista de progresso atrelado a ideia de crescimento econdmico. Como
indica Acosta (2016), a modernidade diz respeito a um modelo de desenvolvimento que tem no
crescimento econdmico, atrelado a nogao de progresso enquanto acumulagdo de bens materiais,
seu paradigma constitutivo.

Surgido na regido andina entre os povos originarios da América do Sul, o Bem Viver
¢ uma filosofia de vida e a0 mesmo tempo uma proposta que se apresenta como paradigma
alternativo ao sistema capitalista, visando questionar os valores proprios a esse sistema,
baseados na acumulagdo material e no crescimento econdémico (ACOSTA, 2016). Além do
aspecto social e macro, que incide na forma de organizagdo das sociedades, o Bem Viver ¢
também uma proposta que promove valores associados a uma vivéncia comunitaria, baseada
na vida cotidiana, o que, a nosso ver, contradita a impessoalidade subjetiva da vida moderna.

Sendo assim, discorremos, na primeira se¢ao deste artigo, sobre o Bem Viver em sua
dupla acepc¢do de vida comunitdria cotidiana e paradigma alternativo ao sistema capitalista.
Em seguida, investigamos, com base em Simmel (1987), a forma subjetiva da vida moderna,
procurando especificar a impessoalidade que lhe ¢ caracteristica. Por fim, utilizamos exemplos,
como a interagao coletiva ocorrida no dia dos Finados e o projeto Inumeraveis, identificados por
nods, respectivamente, como vivéncias comunitarias e agenciamentos coletivos, os quais, a nosso
ver, ao apresentarem outro modo da vida subjetiva, escapam a impessoalidade caracteristica da
vida moderna, e articulamos essa alteracdo subjetiva ao exercicio pratico do Bem Viver.

A metodologia utilizada para a construcdo do artigo ¢ uma revisao bibliografica de
autores da Antropologia e das Ciéncias Sociais. Para dissertar sobre o0 Bem Viver, utilizamos
autores da Antropologia que estudam o tema, tais como Acosta (2016), Markus (2018) Alcantara
e Sampaio (2017). Para o estudo da impessoalidade subjetiva na vida moderna, nossa principal
referéncia foi Georg Simmel (1987), assim como Gilberto Velho (2000), teérico fundamental
da Antropologia Urbana, e autores que se dedicam ao estudo da subjetividade urbana. Além
destes, nos acostamos de Rezende e Coelho (2010) para discorrermos sobre a Antropologia das

Emocgodes e sua presenca nas relagdes intersubjetivas no espaco urbano.
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BEM VIVER

No prefacio ao livro de Alberto Acosta, intitulado O bem viver: uma oportunidade
para imaginar outros mundos, Célio Turino afirma que o Bem Viver ¢ “[...] uma filosofia em
construgdo, e universal, que parte da cosmologia € do modo de vida amerindio, mas que esta
presente nas mais diversas culturas” (ACOSTA, 2016, p. 14) e que, no Brasil, o Bem Viver esta
relacionado ao termo guarani teko pora (teko: refere-se a vida, a existéncia em comunidade;
pora: belo, bom). Acosta (2016) prefere o termo guarani nhandereko para falar sobre o Bem
Viver, termo esse que pode ser traduzido por “nossa forma de vida”, e que compreende um
conjunto de valores especificos do povo Guarani, que resistiu e resiste a colonizagdo nos
territorios de Brasil, Argentina, Bolivia e Paraguai.

Segundo Alcantara e Sampaio (2017), o Bem Viver surgiu na regido andina, na América
do Sul, derivando do OQuechua (runa simi) e do Aimara (aymara jaya mara aru), idiomas pré-
hispanicos da regido andina. Contudo, o Bem Viver nao se restringe ao ambiente andino e/ou
amazonico. Acosta (2016) afirma que ha, em toda a Amazonia, grupos indigenas que mantém
relagdes harmoniosas com a natureza, e que, por mais que o Bem Viver seja uma proposta
que visa, primeiramente, a uma reconstru¢cdo utdpica projetada para o futuro com base em
uma visdo andina e amazdnica, ndo pode ser excludente ou produzir concepcdes dogmaticas.
De acordo com o autor (ACOSTA, 2016, p. 66), o Bem Viver: “Deve complementar-se e
ampliar-se, necessariamente, incorporando outros discursos € outras propostas provenientes
de diversas regioes do planeta espiritualmente aparentadas em sua luta por uma transformacao
civilizatéria”.

Suess (2017, p. 9) formula uma pergunta que considera central em torno da proposta do
Bem Viver, a saber: “O paradigma do “bem viver” dos povos indigenas ¢ capaz de dar algumas
respostas para aquilo que esta travado e o que falta na sociedade do capitalismo globalizado?”.
Alberto Acosta (2016, p. 24) afirma que, como alternativa ao paradigma desenvolvimentista,
o Bem Viver ndo ¢ uma proposta de superacao do capitalismo que implica um retorno ao
passado, negando assim o saber moderno e a tecnologia, mas sim “[...] um processo proveniente
da matriz comunitaria de povos que vivem em harmonia com a Natureza”. Nao se trata,
portanto, na proposta do Bem Viver, da afirmag¢do de um discurso radical que visa se sobrepor
a outros numa perspectiva de luta, pois, enquanto filosofia de vida, o Bem Viver ¢ isento de
preconceitos ou dogmas, sendo um projeto que, “[...] ao nutrir-se de experiéncias existentes
em muitas partes do planeta, coloca-se como ponto de partida para construir democraticamente

sociedades democraticas” (ACOSTA, 2016, p. 29).
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Nesse sentido, o Bem Viver enfatiza a dimensdo da experiéncia em comunidade em
que a troca e a interacdo se baseiam no ganho mutuo. Como podemos notar, o Bem Viver ¢
uma concepgao bastante ampla, que envolve tanto uma filosofia de vida a mediar o contato do
homem com a natureza e com a comunidade onde vive, quanto um paradigma alternativo para
o capitalismo de nossas sociedades desenvolvimentistas.

Markus (2018, p. 75) chama ateng¢ao para o enfoque de dois movimentos que envolvem
o Bem Viver: um que diz respeito aos povos indigenas dos paises da América que lutam por
sua autonomia, no sentido de terem sua identidade e forma de estar no mundo respeitadas
e reconhecidas como possiveis; o outro se refere a um paradigma alternativo ao modelo
desenvolvimentista das sociedades, sendo neste caso ““[...] uma resposta a um modelo ocidental
em declinio que mostrou ser invidvel para a humanidade e para natureza”.

Apesar de ter esse duplo enfoque, o Bem Viver ¢ sobretudo uma forma de vida concreta
em comunidade, pautada em aspectos solidarios e numa relagdo harmoniosa com a natureza.
No ponto de vista de Markus (2018, p. 73): “[...] o Bem-Viver constitui uma norma de vida
concreta no mundo indigena, dindmico, preciso, coerente, associado a valores césmicos e
ancestrais, sempre em atualizagao”. De acordo com Gordon (2014, p. 99), para os Xikrin, que
constituem um grupo indigena de aproximadamente 900 pessoas habitando a regido da bacia
do rio Itacaitnas, sudeste do Para, falantes de lingua mebéngdkre (ou kayapd setentrional) e
pertencentes a familia linguistica j&, “[...] viver bem € viver sem brigas, sem violéncia, com
fartura, sem doengas, fazendo muitas festas grandes, contando com a participagao de todos,
enfim, em uma situagdo harmonica, equilibrada e estruturada que agrada e deixa as pessoas
felizes”. Ressaltamos desse trecho o aspecto cotidiano do viver e a participagao de todos, que
enfatizam a harmonia da comunidade.

Gordon (2014), seguindo um trabalho de Vanessa Grotti publicado em 2007, pontua
que o Bem Viver pode ser situado em um campo que abrange um conjunto de fendmenos e
discursos indigenas cujas andlises foram classificadas por Eduardo Viveiros de Castro sob
o rotulo: “economia moral da intimidade”. A esse respeito, haveria, seguindo a leitura que
McCallum (2013) realiza com base em uma distingdo proposta por Viveiros de Castro em
1996, abordagens conflitantes a respeito do estudo da socialidade, intimidade e da nogdo de
pessoa. Essas abordagens conflitantes seriam, de um lado, a economia moral da intimidade; de
outro, a economia simbolica da alteridade.

McCallum (2013, p. 124) informa que a economia moral da intimidade estaria associada
a um tipo de solidariedade comunitaria que privilegia as relagdes internas de grupos sociais,

o que deixaria em segundo plano as redes mais amplas de relagdes, ao passo que a economia
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simbolica da alteridade, expressdo com que Viveiros de Castro nomeia sua propria abordagem,
enfatiza a sociabilidade determinada por relagoes de alteridade em que “[...] o externo engloba
o interno, ¢ o distante estabelece as condi¢des de existéncia para a intimidade”. Excede aos
propositos deste artigo discutir as duas abordagens e investigar a relacdo de cada uma com
o Bem Viver. Importa-nos, neste momento, ressaltar do Bem Viver o carater interacional e
comunitario de sua proposta, na medida em que ele se contrapde e questiona a impessoalidade
das relagdes dos individuos submetidos a vida nas grandes metropoles modernas e pds-

modernas, como veremos na proxima secao.

IMPESSOALIDADE NAS SOCIEDADES OCIDENTAIS MODERNAS

Autores da Antropologia e das Ciéncias Sociais destacam a impessoalidade nas relagdes
entre os individuos nas sociedades ocidentais modernas, nem sempre utilizando o termo
impessoalidade para se referir a esse fendmeno. Gilberto Velho (2000), ao ressaltar a associagao
entre individualismo e anonimato, discorre sobre a emergéncia de ideologias individualistas
na historia, argumentando que seu desenvolvimento estd associado “[...] & urbanizacdo da
sociedade, entendida ndo s6 como o crescimento fisico das cidades mas como também a
difusdo de valores ligados ao meio urbano” (VELHO, 2000, p. 17). O desenvolvimento dessas
ideologias individualistas acaba por promover uma maior impessoalidade nas relagdes em
sociedade, dificultando o relacionamento direto, face a face (VELHO, 2000). Gostariamos de
contextualizar e precisar, aqui, o carater impessoal presente nas relagdes entre os individuos
na metréopole.

E possivel situar a impessoalidade na conexo entre o processo historico de urbanizagio
e o desenvolvimento das ideologias individualistas de que fala Gilberto Velho (2000). O
processo de urbanizagdo, de acordo com Simmel (1987), incidiu na subjetividade humana sob
a forma de uma “intensificacao dos estimulos nervosos”. Simmel (1987) afirma que o homem
metropolitano apresenta uma subjetividade em que a fungdo intelectual, em detrimento dos
aspectos emocionais € sensoriais, assume um carater proeminente. Isso ocorre em virtude
do ritmo acelerado da vida metropolitana, que solicita um trabalho maior da consciéncia, na
medida em que os estimulos estdo sempre se modificando, as impressdes sdo inesperadas,
abruptas, ha descontinuidades e uma acelerada convergéncia de imagens em alteracao continua

(SIMMEL, 1987).
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Rezende e Coelho (2010, p. 111) afirmam que ¢ possivel inferir, com base no
pensamento de Simmel e Norbert Elias, que o cerne da formagdo subjetiva nas sociedades
ocidentais modernas € “uma contencao constante dos impulsos e das emogdes”. Nesse sentido,
podemos pensar, seguindo a leitura das autoras, que com as transformacdes sociais amplas,
“[...] como a crescente divisao social do trabalho, a economia monetaria € o monopdlio da
forca pelo Estado, surgiu a necessidade de acdes coordenadas que implicariam reagdes mais
racionais, pouco afetivas” (REZENDE; COELHO, 2010, p. 111).

Além da intensificagdo da func¢do intelectual que a vida moderna nas grandes cidades
demanda, a quantidade exacerbada de estimulos da vida metropolitana também leva o individuo
a assumir duas atitudes denominadas por Simmel blasé e reserva. A atitude blasé se refere ao
embotamento da capacidade de discriminar estimulos, o que torna os objetos da experiéncia
destituidos de significados e valores — em suma, destituidos de substancia (SIMMEL, 1987).
Quanto a reserva, podemos compreendé-la como a evitagdo do contato com as pessoas. Na
atitude de reserva, o individuo preserva a si mesmo da relagdo com as pessoas da mesma
forma que preserva seu aparelho sensorial da quantidade excessiva de estimulos da vida
metropolitana, o que leva o autor a afirmar: “Como resultado dessa reserva, frequentemente
nem sequer conhecemos de vista aqueles que foram nossos vizinhos durante anos” (SIMMEL,
1987, p. 17).

Decorre das atitudes blasé e reserva, conforme a leitura de Fragoli Junior (2007, p. 15),
outra importante caracteristica “[...] cotidiana da vida social entre estranhos nas metropoles
modernas: a relagdo ambigua entre proximidade corporal e distancia espiritual — relida como
proximidade fisica e distancia social, pela Escola de Chicago”. Situamos a impessoalidade
caracteristica da vida metropolitana nesse distanciamento social e/ou espiritual, o qual
demarcamos, aqui, partindo da relagdo do individuo com os aspectos emocionais de sua
subjetividade.

A metropole compreende “o espago por exceléncia dos principios ordenadores da
racionalidade capitalista” (FRUGOLI JUNIOR, 2007, p. 15). Uma das facetas com que a
racionalidade capitalista incide na subjetividade humana, como vimos, diz respeito a
exacerbac¢do da funcao intelectual em detrimento dos aspectos emocionais. Como afirma Fraugoli
Junior (2007, p. 14): “O dinheiro, neste sentido, ¢ o signo por exceléncia da modernidade,
equivalente universal que converte qualidade em quantidade”. O efeito da economia monetaria
para a subjetividade moderna, ainda de acordo com o autor, € que, ao agir sobre o entendimento

e os sentimentos, o dinheiro acaba “[...] estabelecendo marcas indeléveis do estilo de vida
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moderno: objetividade, exatiddo, calculabilidade, pontualidade, praticidade e padronizagdao”
(FRUGOLI JUNIOR, 2007, p. 15).

No estilo de vida moderno, as pessoas se tornam objetos destituidos de pessoalidade,
sendo reduzidas a quantidades contaveis e calculaveis. E essa relagdo, em que apenas a fungio
intelectual, associada a racionalidade capitalista, dita os moldes de nossa subjetividade, que
chamamos de impessoalidade neste trabalho. E essa relagdo impessoal entre os individuos das
grandes cidades, que Simmel observou ja em 1902, alcangou outros espagos de interagdo nos
tempos atuais, como podemos ver hoje em dia nas interagdes feitas na internet por meio de
midias sociais.

A esse respeito, numa analise feita sobre o microblogging Twitter, rede social criada
em 2006, Luz e Gico (2013, p. 129 e 130) classificam-no como “[...] simbolo da vida na grande
metropole (no caso, pés-moderna) descrita por Georg Simmel no inicio do século passado, no
qual se vivia mais porque se vivia mais rapido”. As autoras chamam atencdo para a rapidez
na comunicac¢do, que caminha cada vez mais em via expressa, acelerada, argumentando que,
diante de uma rede social como o Twitter, o individuo ¢ incapaz de reagir com a energia
necessaria as novas estimulacdes, defendendo-se subjetivamente da enxurrada de informacdes
(os inimeros twitts) e de pessoas (os chamados seguidores) com as quais poderia vir a interagir,
dois comportamentos nomeados por Simmel em 1902 no homem metropolitano — a saber,
respectivamente, a atitude blasé e a reserva (LUZ; GICO, 2013).

A titulo de exemplo dessa impessoalidade caracteristica do estilo de vida moderno,
podemos pensar a atitude reserva na dinamica relacional dentro de uma sala de aula. Nesta,
os alunos sentam-se em suas cadeiras e permanecem com sua atenc¢do voltada ao quadro, ou
a fala do professor, e os assuntos conversados durante a aula se limitam ao que estd sendo
ensinado e aprendido. A funcdo subjetiva que deve sobressair nesse contexto ¢ a funcao
intelectual, ficando a afetividade em segundo plano. Nesse sentido, as circunstancias do que se
vive em sala de aula, no contexto de ensino e aprendizagem, sdo andlogas a vida nas grandes
metrdpoles, no sentido que pontuamos anteriormente, a saber, a de uma exacerbagao da fungao
intelectual em detrimento da vida emocional. Além disso, ha um carater desenvolvimentista no
modelo educacional moderno, na medida em que ele esté associado a qualificacao profissional
e preparagdo para o mercado de trabalho. E nesse sentido que lemos a seguinte afirmacio de

Markus:

Neste contexto, o Bem Viver oferece aportes importantes para a educa¢ao que
também estd alicer¢ada num modelo moderno de desenvolvimento. Ele questiona
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a perpetuacdo da ideia de que o conhecimento ¢ singular e que ele parte de uma
s6 verdade e racionalidade, a moderna ocidental, que vem exercendo o controle
epistemologico, ontologico e social sobre a existéncia, a sociedade ¢ a natureza. Além
disso, ao vincular-se aos conhecimentos e praticas indigenas ancestrais, o Bem Viver
assume e coloca em evidéncia a logica de VIDA, onde suas diferentes dimensdes
estdo interligadas e onde o viver e o conhecer estdo entrelagados. (MARKUS, 2018,

p. 91).

Da citagdo acima, ressaltamos o entrelagamento entre viver ¢ conhecer, bem como o
que o autor chamou de logica da vida. Voltando ao exemplo da sala de aula, pensamos aqui
no contexto das aulas nas escolas e universidades® durante a pandemia do novo coronavirus,
ocasido em que tiveram que acontecer de forma virtual. O fato de cada aluno assistir a aula
de sua casa, distanciado fisicamente, bem como o fato de a figura em destaque ser a do
professor, remete-nos ao conceito de reserva em Simmel. A interacdo virtual de um espago
que estavamos acostumados a vivenciar presencialmente — a sala de aula — explicitou, no
contexto pandémico, a impessoalidade subjetiva da interagdo que ja se fazia presente antes das
modificacoes acarretadas pela pandemia.

Isso ndo significa dizer que a interacdo ndo se dé de modo algum no espago da sala
de aula. Como destacamos anteriormente, o que estamos chamando de impessoalidade ¢ a
reducdo da subjetividade humana a funcdo intelectual na qual o outro aparece reduzido a
um elemento contavel, destituido de substancia, com grande parte da energia subjetiva do
individuo voltada a valores proprios ao capitalismo. O problema, aqui, ¢ justamente que a
interacdo subjetiva do homem moderno estd colonizada pelo paradigma capitalista. Nesse
sentido, a contraposi¢ao que a proposta do Bem Viver pode exercer frente ao Capital, enquanto
paradigma que lhe ¢ alternativo, também incide nessa forma metropolitana de subjetividade,
0 que nos leva a penséd-lo como uma alternativa que também promove a desobjetificagdo das
relacdes nas sociedades ocidentais modernas, extraindo destas o seu carater impessoal.

Gostariamos de reiterar que ndo se trata, na proposta do Bem Viver, de um
questionamento do desenvolvimento tecnologico e da defesa de um retorno ao modo de vida
privado de tecnologia. O que ¢ preciso ter em mente ¢ que, no modelo capitalista de sociedade,
tanto o modo de vida social quanto o individual estdo submetidos a um tinico caminho, como
pontua Albuquerque (2021, p. 3), ao ressaltar que a ideologia desenvolvimentista desconsidera

sabedorias ancestrais, “[...] pressionando a cren¢a de um Unico caminho e modo de viver, o

* A escrita deste trabalho iniciou ap6s a conclusdo da disciplina Bem viver e interculturalidade: interfaces entre
universidade e comunidade, ministrada pelo Prof. Dr. Rodrigo Peixoto, no PPGSA, da UFPA, da qual participou
a primeira autora no primeiro semestre de 2021 de modo virtual. Algumas discussdes apresentadas aqui, como o
exemplo da Impessoalidade no contexto da interagdo em sala de aula, foram pensadas com base na experiéncia
vivida e em reflexdes feitas durante a disciplina.
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do Capital”. O autor afirma ainda que nao se trata de desconsiderar avancos da modernidade,
pois “A defesa aqui exposta ndo ¢ o retorno ingénuo no tempo e rompimento com todas as
tecnologias criadas, mas o questionamento de como elas foram sendo apropriadas, gerando
desigualdades abissais” (ALBUQUERQUE, 2021, p. 3).

As tecnologias de interagdo social — como o Twitter, exemplificado anteriormente —
apropriam-se, ou mesmo reproduzem, a logica subjetiva da impessoalidade metropolitana.
Isso nao quer dizer que a tecnologia ndo possa ser utilizada como um meio para que a
interacdo se dé sob a forma de outra logica subjetiva, menos impessoal. Acreditamos que
o questionamento dessa subjetividade impessoal, além dos aspectos econdmicos, politicos e
outros de nivel macro, também implica a rela¢do e o contato direto entre os individuos, € que
estes podem agir ativamente na constru¢dao de uma vivéncia em comunidade ndo pautada pela
impessoalidade antes que uma grande mudanca global venha a ocorrer. Acosta (2016) insiste
que ndo ¢ preciso esperar uma modificacdo global da politica e da economia, ou mesmo a
queda do sistema capitalista, para que s6 entdo vivamos o Bem Viver concretamente. Pensamos
que os individuos, em seus agenciamentos coletivos, podem construir ativamente vivéncias
comunitarias capazes de abolir a subjetividade impessoal metropolitana, e entendemos que
tais vivéncias, por seu aspecto comunitario e desierarquizado, aproximam-se dos valores do
Bem- Viver dos povos originarios.

Antes de encerrar esta se¢do, gostariamos de mencionar um projeto que, a nosso Ver,
exemplifica uma vivéncia comunitaria desse tipo, questionadora da subjetividade impessoal
metropolitana, e o faz utilizando como recurso tecnologias de interagdo e comunicagao
surgidas a partir da internet. Trata-se do projeto Inumeraveis (2022), um Memorial virtual
dedicado as vitimas do novo coronavirus idealizado pelo artista Edson Pavoni em colaboracao
com outros artistas, jornalistas e voluntarios. O funcionamento do Memorial se d4 da seguinte
forma: familiares ou amigos de uma vitima do novo coronavirus no Brasil respondem a um
questionario do projeto e os dados deste questionario sao submetidos a uma rede de jornalistas
voluntarios, que, com base nas informagdes fornecidas, elaboram um Texto Tributo para
cada uma das vitimas. “Vivos ou mortos, nunca seremos um numero”, tal frase encerra a
apresentacao do projeto em seu endereco eletronico.

O que nos propomos refletir neste artigo diz respeito, essencialmente, as formas de
agenciamento coletivo ou vivéncias comunitarias que, como o projeto lnumeraveis exemplifica,
escapam a impessoalidade caracteristica da vida nas grandes metropoles. Pensamos que a

impessoalidade nas relagdes subjetivas se contrapde a proposta do Bem Viver e procuramos
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identificar neste trabalho agenciamentos e vivéncias que questionam essa impessoalidade,
entendendo tal questionamento como exercicio do Bem Viver. A seguir, exploramos outro
exemplo concreto de uma vivéncia comunitaria, abolidora da subjetividade impessoal
metropolitana, no contexto amazdnico, tendo como campo um cemitério, precisamente o

Cemitério Santa Izabel, campo de pesquisa de dissertacdo da primeira autora.

O RITO FUNEBRE DO DIA DE FINADOS E O BEM VIVER

O Cemitério Santa Izabel, localizado no bairro do Guama, na capital paraense, ¢
um equipamento urbano com cerca de 45.000 sepulturas e fica localizado préximo a areas
nobres da cidade, e por estar em uso desde 1870, agrega inimeras artes tumulares, riquezas
arquitetonicas, além de ser um berco de santos populares, o que, somado a sua atividade de
sepultamento semanal, resulta em um grande niimero de visitas no Dia dos Finados, que no
Brasil acontece no dia 2 de novembro, com estimativa de mais de 50.000 visitas durante a
data, conforme esperado pela administragdo do cemitério (JUSSARA, 2021).

No artigo As portas das cidades urbana e cemiterial na cidade de Belém (PA), a primeira
autora deste artigo procurou fornecer uma compreensdo antropoldgica a respeito da alta
circulacao de transeuntes e usuarios no Cemitério Santa Izabel durante o feriado de Finados,
como pontuam Elisa Rodrigues e Flavio Silveira (2022). Pode-se compreender essa alta
circulagdo condicionada ao imaginario simbdlico do cemitério, ao rito funebre que visa dar
conta do trabalho do luto e a existéncia do Dia de Finados, data estabelecida e institucionalizada
coletivamente no calendario brasileiro. Esses elementos sdo repertérios socioculturais que
permeiam a conduta de ir ao cemitério no Dia de Finados, que tem como um de seus fins a
rememoracao ¢ a realizacao de homenagens @ memoria de um ente perdido, conduta essa que
pode ser entendida com o trabalho psiquico do luto (RODRIGUES; SILVEIRA, 2022).

No Dia de Finados, o cemitério aparece ao individuo que circula na cidade de Belém
carregado de um imaginario relativo a morte (RODRIGUES; SILVEIRA, 2022), o que ndo
ocorre em outros dias, nos quais o cemitério se perde entre os inumeraveis estimulos da
vida metropolitana, da enxurrada de dados eletronicos do aparelho celular e de outros que
adentraram a vida subjetiva do homem contemporaneo.

A compreensao de Simmel (1987) sobre a evitagdo do processamento mental diante da
desmedida de estimulos da vida moderna nos levou a refletir sobre o funcionamento da memoria

na vida metropolitana, onde o individuo se depara com uma enxurrada cotidiana de informacdes.
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Os inimeros estimulos, dada sua alteragdo constante, dificilmente serdo processados no campo
afetivo, e seria impossivel ao individuo registrar a todos permanentemente, armazenando-os na
memoria. O mesmo pode ser dito da relagdo do individuo com as tecnologias de midias e redes
sociais utilizadas nos dias de hoje: a chamada /inha do tempo da maioria desses aplicativos,
por exemplo, apresenta ao individuo uma enxurrada de estimulos que simplesmente passam
a sua frente como em uma esteira acelerada que lhe impede, e talvez até mesmo bloqueie, o
trabalho da memoria.

No Dia de Finados, contudo, ha como que uma suspensao dessa enxurrada de estimulos,
seja no espaco fisico da cidade, seja na vida subjetiva virtual do individuo. Nesse dia, o espaco
cemiterial, entendido como um Memorial da morte, incita um trabalho subjetivo de memoria
no individuo que nele vai rememorar os mortos que lhe foram e ainda sdo significativos.
Como vemos, ha, nesse caso, a existéncia de uma subjetividade diferente da subjetividade
impessoal do individuo submetido a vida das grandes metropoles. A linha do tempo acelerada
da subjetividade impessoal se interrompe e o tempo de uma subjetividade pessoal emerge.

Dois fatores concorrem para que haja essa suspensdo da subjetividade impessoal
metropolitana: o compartilhamento nacional de uma data do calendario que marca,
simbolicamente, para todos os brasileiros, um dia de rememoragao de seus mortos, € a conduta
individual de cada brasileiro, que, nesse dia, utiliza sua energia em dire¢@o a esse trabalho de
rememorac¢do. O primeiro fator tem uma dimensao coletiva, e, para além de constituir uma
data institucionalizada em calendario, ¢ preciso lembrar, como pontua DaMatta (1997), da
popularidade que goza o Dia de Finados no Brasil, o que nos sugere compreender a experiéncia
coletiva desse dia para além de seu aspecto politico-institucional.

O segundo fator diz respeito a individualidade do homem moderno. Simmel (1987,
p. 15) constata um paradoxo da modernidade, que diz respeito ao fato de, na vida moderna,
apesar da racionalidade calculista e monetaria redundar em uma “[...] forma de vida da mais
alta impessoalidade; por outro lado, promoveram uma subjetividade altamente pessoal”. E
claro que nem todos os brasileiros vao ao cemitério ou realizam algum tipo de rememoragao
ou rito finebre no Dia de Finados, ja que fica a critério de cada um como utilizar sua energia
subjetiva nessa data especifica. Contudo, gostariamos de enfatizar aqui o aspecto coletivo do
rito finebre de ir ao cemitério nesta data.

Ainda que nao haja uma troca reciproca ou direta entre as pessoas que se dirigem ao
cemitério na data de Finados, a realiza¢dao do rito finebre de maneira coletiva transforma o

espaco cemiterial num espaco de interacdo entre os individuos que prestam sua homenagem
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e rememoram seus mortos (RODRIGUES; SILVEIRA, 2022). O ato de visitar um timulo e/
ou uma sepultura, tendo o sentido de valorizar a memoria do morto, na medida em que lhe da
um lugar na vida de quem ainda permanece vivo, pressupde uma subjetividade completamente
diferente da subjetividade impessoal metropolitana. Pensamos que esse ato, quando realizado
coletivamente em Finados, constitui uma vivéncia comunitaria da sociedade brasileira em que
a dimensao subjetiva esta diretamente implicada na experiéncia coletiva, e compreendemos
essa vinculagdo entre subjetividade e coletividade afim aos valores comunitarios do Bem Viver.

Sabemos que, no estudo das sociedades complexas, como pontua Velho (1994, p. 25),
a “[...] multiplicidade de experiéncias e papéis sublinha a precariedade de qualquer tentativa
excessivamente fixista na constru¢do dos mapas socioculturais”. Contudo, como o mesmo
autor afirma num estudo sobre crencas em espiritos € possessdo na sociedade brasileira, a
crenga na ideia de que estar vivo corresponde a capacidade de se relacionar com espiritos e
outras entidades “[...] seria uma das caracteristicas mais gerais do que poderiamos chamar de
cultura na sua acep¢ao mais ampla na sociedade brasileira” (VELHO, 1994, p. 24).

O rito funebre de rememoragao dos mortos no Dia de Finados se ajusta a essa afirmagao
de Gilberto Velho (1994). Com efeito, a pratica desse rito implica, ndo apenas a alterag¢do da
subjetividade impessoal metropolitana - uma vez que destitui sua fixacao na fungao intelectual
e na logica calculista, abrindo-lhe assim para uma experiéncia emocional genuina que inclui
a memoria da perda -, como também promove uma vivéncia comunitaria o mais préximo da

cultura em sua acepc¢ao mais ampla na sociedade brasileira.

CONSIDERACOES FINAIS

Partimos, neste artigo, da impessoalidade caracteristica da subjetividade moderna,
ressaltando o quanto essa subjetividade ¢ excludente dos aspectos emocionais e sensoriais que
medeiam a abertura ao outro. Destacamos o quanto a subjetividade impessoal metropolitana
¢ tributaria da racionalidade capitalista, na medida em que reduz o outro a uma cifra contéavel,
destituindo-o dos atributos de pessoa. Com base em uma reflexdo pautada pelo Bem Viver,
entendido como uma filosofia de vida que preconiza valores comunitarios € um paradigma
alternativo ao sistema capitalista, vimos como ¢ possivel identificar, em nossa cultura,

agenciamentos coletivos e vivéncias comunitdrias que se contrapdem a impessoalidade

subjetiva da vida moderna colonizada pelo Capital.
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Essa impessoalidade, além de reduzir a subjetividade humana a funcio intelectual e
ao calculo capitalista, também impede o contato entre os individuos. Dai a importancia de
agenciamentos coletivos como o projeto Inumerdveis, que em sua apresentacao destaca: “A
escolha por uma rede de trabalho colaborativa ndo foi gratuita. Nesse momento tdo duro,
queremos sublinhar a forca da empatia e da cooperacdo entre as pessoas. Vivos ou mortos,
nunca seremos numeros”.

Entendemos que uma vivéncia comunitaria, tal como o rito funebre de rememorar
os mortos no Dia de Finados, pde em cena valores do Bem Viver dos povos originarios da
América, particularmente no que se refere ao sentido de comunidade, compartilhamento mutuo
e experiéncia coletiva. Salientamos ainda que tal vivéncia, assim como 0s agenciamentos
coletivos, implicam uma subjetividade completamente diferente da subjetividade impessoal
metropolitana - uma subjetividade aberta ao outro e a comunidade, na contramao das ideologias
individualistas que emergiram no curso do processo historico de urbanizacao das sociedades

ocidentais modernas.
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O BEM VIVER SOB A PERSPECTIVA FEMINISTA:
CONVERGENCIAS, PROBLEMATIZACOES E DESAFIOS

Mariateresa Muraca!

Resumo: O artigo explora as inter-relagdes entre a concepcao de Bem Viver e as reflexdes
feministas. Em particular, com base na analise da literatura sobre o assunto, visa responder as
seguintes perguntas: quais sao os efeitos e as implicagdes da valorizagdo da abordagem do Bem
Viver no interior do feminismo? De que maneiras o feminismo permite alimentar e ampliar o
debate sobre o Bem Viver? Quais problematizagdes e desafios surgem da interagdo entre Bem
Viver e feminismo? Como ambos contribuem para radicalizar reciprocamente a sua analise e
potencializar a sua capacidade de incidéncia na realidade? Nesse percurso, os movimentos de
mulheres na América Latina ¢ em outros contextos constituirdo uma referéncia fundamental,
com base no pressuposto de que tanto o paradigma do Bem Viver como o feminismo estdo
enraizados em praticas socio-politicas e nascem da necessidade de compreender e transformar
a realidade.

Palavras-chave: Bem Viver; feminismo; pensamento decolonial.

BEM VIVER IN FEMINIST PERSPECTIVE: CONVERGENCES,
PROBLEMATIZATION AND CHALLENGES

Abstract: The article explores the interrelationship between the concept of good living and
feminist reflections. In particular, starting from the analysis of literature, it aims to answer the
following questions: what are the effects and implications of adopting the good living approach
within feminism? In what ways does feminism nurture and expand the debate on good living?
What problematizations and challenges arise from the interaction between them? How do they
contribute to mutually radicalizing their analysis and empowering their capacity to impact
reality? In this path, women’s movements in Latin America and in other contexts will constitute
a fundamental reference point, based on the assumption that both the living-well paradigm and
feminism are rooted in socio-political practices and emerge from the need to understand and
transform reality.

Keywords: Good Living; Feminism; decolonial thinking.
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EL BUEN VIVIR DESDE LA PERSPECTIVA FEMINISTA:
CONVERGENCIAS, PROBLEMATIZACIONES Y DESAFIOS.

Resumen: El articulo explora las interrelaciones entre el concepto de buen vivir y las reflexiones
feministas. En particular, a partir del andlisis de la literatura existente, se pretende responder a
las siguientes preguntas: ;cuales son los efectos e implicaciones de la valorizacioén del enfoque
del buen vivir dentro del feminismo? ;De qué manera el feminismo alimenta y expande el
debate sobre el buen vivir? ;Qué problematizaciones y desafios surgen de la interaccion entre
ellos? ;Como contribuyen para radicalizar mutuamente su analisis y potenciar su capacidad
de impacto en la realidad? En este camino, los movimientos de mujeres en América Latina
y en otros contextos constituiran un referente fundamental, a partir del supuesto de que tanto
el paradigma del buen vivir como el feminismo tienen sus raices en practicas sociopoliticas y
nacen de la necesidad de comprender y transformar la realidad.

Palabras clave: Buen Vivir; Feminismo; pensamiento decolonial.

CONTEXTUALIZANDO O CONCEITO

Frente a atual crise ecoldgica e social global, o Bem Viver esta adquirindo forca e
abrangéncia como horizonte de sentido capaz de sustentar e guiar praticas e reflexdes que buscam
a construgdo de outro mundo, direcionadas pelas sementes de alternativas ja existentes embora
muitas vezes ocultadas pelo sistema dominante. O Bem Viver pode ser considerado como uma
reelaboragdo teorica e politica das cosmovisdes dos povos originarios da América Latina. Visa
resgatar a memoria dos ancides e das ancids, ndo em chave ingénua ou nostalgica, mas com
o proposito de responder as necessidades concretas e atuais (FELIX, 2016), especialmente a
urgéncia de decolonizar cada esfera da experiéncia e as multiplas relagdes que conectam os
seres humanos entre si, com 0s outros seres vivos € com o planeta.

Gloria Félix (Ibidem) indica como momento crucial na recuperacao do referido conceito
as mobilizac¢des indigenas na Bolivia entre o final da década dos 90 e o comego dos anos 2000.
Nesse contexto, o0 Bem Viver ¢ adotado em contraposi¢do ao lema Para vivir mejor, com que 0s
governos de Hugo Banzer e Tuto Quiroga marcavam todas suas iniciativas. Assim a expressao
“buen vivir” ou “suma qamana” ¢ atribuido um significado pluralista, igualitario e democratico
em contraste a acepcao elitista e discriminatdria do “vivir mejor”. Nas palavras de Fernando

Huanacuni (apud FELIX, 2016):

Nos ndo queremos viver melhor, ndo queremos competir com ninguém. Para nos a
premissa do Vivir Bien ou Buen Vivir significa viver em harmonia e equilibrio, este
¢ o conceito basico da vida. Para o capitalismo o capital é a coisa mais importante,
para o comunismo o homem ¢ a coisa mais importante, mas para a comunidade, para
o povo indigena origindrio, a vida ¢ a coisa mais importante e neste contexto se situa
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o Suma Qamafia. Vivir bien € equilibrio e harmonia e este equilibrio e harmonia tém
agdes especificas concretas na nossa familia, na nossa vida e na sociedade. Vivir Bien
significa também acordar no contexto de relagdes com a vida, complementando-nos
com todas as formas da existéncia (p. 94-95, traducdo nossa).

Como se sabe, a assumpgao da perspectiva do Bem Viver nas constituigdes boliviana
e equatoriana contribuiu muito para sua afirmac¢do e difusdo. Mas o conceito continua a ser
reinventado, elaborado e desenvolvido em diferentes contextos geograficos e ambitos da
existéncia — como mostram suas numerosas declina¢cdes em linguas e culturas distintas: por
exemplo sumak kawsay em quechua, suma gamaria em aymara, kvme felen em mapuche, teko
pord em guarani.

E importante também sublinhar que, embora tenha surgido como proposta critica
e alternativa a concepgao ocidental de progresso e bem-estar (MORIN, 2015), ao modelo
desenvolvimentista e ao seu impacto extrativista nas comunidades e nos povos (ZIBECHI,
2006), as implicacdes do Bem Viver vao além da dimensdao economica e social e incluem
visdes e concepgoes politicas, a esfera espiritual, o plano pedagogico e epistémico (WALSH,
2012). Portanto o Bem Viver nomeia “um modo de estar no mundo” (KRENAK, 2020, p.
6), uma filosofia em construcio (HUANACUNI, 2010), baseada na consciéncia de que a
humanidade ¢ dependente da natureza e parte integrante da biodiversidade (CHUJI, 2014). O
Bem Viver ¢€ orientado por quatro principios cardinais, sintetizados por Reinaldo Fleuri (2020):
relacionalidade, correspondéncia ou integralidade, complementariedade e reciprocidade.

E neste sentido que o Bem Viver entrecruza também as lutas das mulheres assumindo
um enfoque feminista. Sobre este aspecto me deterei nas proximas paginas. Em particular,
explorarei antes os aportes do Bem Viver para o feminismo e em seguida os aportes do
feminismo para o Bem Viver, analisando de que forma contribuem para questionar ¢ ampliar
reciprocamente algumas de suas ideias fundantes. Neste percurso, os movimentos de mulheres
na América Latina e em outros contextos constituirdo uma referéncia fundamental, com base no
pressuposto de que o paradigma do Bem Viver estd enraizado na necessidade de compreender

e transformar a realidade social.

APORTES DO BEM VIVER PARA O FEMINISMO

Quais sdo os efeitos e as implicagdes da valorizagdo da abordagem do Bem Viver no
interior do feminismo? Varias autoras evidenciam como primeira e fundamental consequéncia

a problematiza¢do da identificacdo do sujeito do feminismo com a mulher branca, de classe
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média, heterossexual e do norte global, e-portanto, a constru¢cdo de um feminismo decolonial.

De acordo com Julieta Paredes (2014):

O feminismo Ocidental responde as necessidades das mulheres na sua propria
sociedade: elas desenvolveram lutas e construgdes tedricas que visam explicar a
sua situa¢do de subordinagdo. Instaurando-se no mundo das relagbes coloniais,
imperialistas e transnacionais, essas teorias se convertem em hegemonicas no ambito
internacional, invisibilizando assim outras realidades ¢ outros aportes. Sem minimizar
o que elas, as feministas ocidentais, fizeram e fazem em suas sociedades, nos
queremos posicionar a partir da Bolivia o nosso processo feminista e nossos processos
de mudanga (p. 75-76, traducdo nossa).

E importante esclarecer, todavia, que essa critica estd direcionada também ao proprio
feminismo latino-americano, que — pelo menos em certa fase da sua historia — tem reproduzido
perspectivas, conceptualizagdes e pautas do feminismo euro-usa-centrado, manifestando uma
dependéncia ideologica e tornando-se cimplice na colonizagao discursiva (ESPINOZA, 2009).
De acordo com Breny Mendoza (2014), a construgdo do saber feminista latino-americano
se deu com base no deslocamento de um aparato tedrico produzido em contextos alheios,
obstaculizando o reconhecimento das particularidades do continente e especialmente das
relagdes neocoloniais que continuam estruturando a sua realidade e impedindo a elaboragao
de reflexdes e praticas politicas proprias e realmente efetivas. Estas reflexdes nao pretendem
recusar as contribui¢des do feminismo ocidental, mas visam promover uma ecologia de saberes
feministas como parte de um mundo plural € com base em uma ruptura com a geopolitica
moderno-colonial dominante (VAREA; ZARAGOCIN, 2017).

A partir do momento em que o feminismo se situa na realidade da América Latina e nas
suas problematicidades especificas, também por efeito da reflexdo sobre o Bem Viver, comegcam
a ser elaboradas perspectivas e categorias extremamente interessantes e fecundas, entre estas, a
no¢ao de “corpo-territorio”, conceptualizada por Verdnica Gago (2019) com base nas lutas das
mulheres do continente. De acordo com a autora (Ibidem), trata-se de um conceito estratégico
com uma profunda forg¢a simbdlica, que evidencia com imediatez um campo de conflitualidade
em que a exploragdo dos territdrios coincide com a violagdo dos corpos individuais e do corpo
coletivo. De acordo com Tzk’at — Red de sanadoras Ancestrales (CABNAL, 2018), de fato,
a chegada do patriarcado colonial por meio da invasdo europeia, com seu sistema ideolégico
racista e a imposi¢ao do capitalismo, causou uma reconfiguracao do patriarcado anterior, com o
estabelecimento de pactos e acordos relacionados ao corpo e a terra, que determinaram violéncia

sexual, genocidio, desapropriacdo, depredacdo e barbarie.
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A adocao dessa nogdo gera alguns efeitos relevantes. Por um lado, a superacdao de uma
concepeao individualista da relagdo com o corpo e o territorio assentada na ideia de “posse”
em favor do reconhecimento da interdependéncia que nos compde e torna possivel a vida. Nas

palavras de Veronica Gago (2019):

A conjungao das palavras corpo-territdrio fala por si s6: diz que é impossivel cortar
e isolar o corpo individual do corpo coletivo, o corpo humano do territorio ¢ da
paisagem. Corpo-territorio compactado como uma unica palavra “desliberaliza” a
nogdo do corpo como propriedade individual e especifica uma continuidade politica,
produtiva e epistémica do corpo enquanto territorio. O corpo se revela assim como
uma composigdo de afetos, recursos e possibilidades que ndo sdo “individuais”, mas
que se singularizam passando pelo corpo de cada um na medida em que cada corpo
nunca ¢ apenas “um”, mas sempre com os outros, € com outras for¢as também néo
humanas (p. 97).

Por outro lado, a adogao da nocao de “corpo-territério” permite valorizar o corpo nao
somente como um territorio de disputa e conquista, mas também como “um espaco vital para
a recuperagdo da vida” (CABNAL, 2018); como o “primeiro campo de acdo e luta desde a
base da propria vida” (PAREDES, 2014, p. 100). Dai a proposta avangada pelo feminismo
comunitario do acorpamento (CABNAL, 2018), ou seja, de se unir e agir conjuntamente em
defesa da vida e dos principios das cosmogonias indigenas, com base na comum consciéncia
das injustigas vividas pelos outros corpos e pela natureza.

A reflexdo sobre corpo-territério implica também a ampliacdo e a complexificacdo da
compreensdo da palavra “extrativismo”: que nao indica simplesmente o procedimento técnico
de extracdo de matérias-primas como minerais, madeira, gases ou hidrocarbonetos; mas nomeia
um regime politico que inclui muitas fronteiras: da agricultura aos conhecimentos populares,
das dindmicas imobilidrias aos espagos virtuais. As mulheres e suas comunidades sdo as
principais vitimas desse regime politico, portanto a sua superagdo exige um duplo processo de

despatriarcaliza¢do e descolonizagdo (Ibidem, 2019).

APORTES DO FEMINISMO PARA O BEM VIVER

De que maneiras o feminismo contribui para alimentar e ampliar o debate sobre o0 Bem
Viver? Pode-se comecar a responder ressaltando que as mulheres tém aportado argumentos
proprios e especificos a critica do conceito de desenvolvimento, que — como foi esclarecido

na contextualizagdo inicial — impulsionou de forma crucial a reflexdo sobre o Bem Viver. O
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primeiro passo dessa critica consiste no questionamento da supremacia da economia sobre os
outros ambitos da existéncia e, portanto, da definicdo do bem estar s6 com respeito aos ingressos
econdmicos e a posse de bens materiais (D’AMICO; PESSOLANO, 2013).

Mais pontualmente, com esse propdsito, Magdalena Ledn (2008) indica sete desafios:

* Disputar o significado da economia e seus recursos, situando-se ndo somente como
empregadas/os ou consumidoras/os, mas como corresponsaveis de escolhas fundamentais
sobre o que produzir, como produzir e distribuir, € como organizar a reprodugao.

* Desmistificar a visdo determinista e evolucionista da economia que considera a
globalizacdo como um resultado inevitavel e desejavel, em favor de uma visdo da
economia como campo de decisdes cidadas.

* Resgatar o trabalho como categoria fundamental, desconstruindo a distingao hierarquica
entre trabalho produtivo e trabalho reprodutivo, recolocando ao centro da economia as
necessidades humanas.

* Recuperar e potencializar as diferentes formas de soberania (nacional, economica,
alimentaria, energéticas, financeira), a esfera publica e o papel econdmico do Estado.

» Contestar e superar a privatizagao dos servigos que garantem o cuidado da vida.

* Problematizar a concep¢do da empresa como ator econdomico, social e politico ideal.

* Ampliar e complexificar a no¢ao de economia popular e solidaria (Ibidem).

Uma grande quantidade de analises feministas mostrou que o pensamento ocidental,
especialmente desde a época moderna, dividiu o0 mundo em duas esferas: uma superior e
simbolicamente masculina, ptblica, livre, ligada a cultura e a politica, centrada na produgdo
e no trabalho espiritual; a outra inferior e simbolicamente feminina, privada, dependente,
confinada na natureza e no pré-politico, dedicada a reproducdo e ao trabalho doméstico
(PRAETORIUS, 2011). Dessa forma, os homens puderam conceber a si mesmos como
livres, iguais e autossuficientes, desvinculados de necessidades naturais, desprendidos
de determinantes de classe, género, culturas etc., mas com base no desconhecimento das
atividades de cuidado material, simbolico e afetivo-relacional realizadas pelas mulheres, na
sua funcionalizacdo e invisibilizagdo (CAROSIO, 2014). Portanto, a desconstrugdo do ideal
moderno da autossuficiéncia e o reconhecimento das multiplas formas de interdependéncias,
que os seres humanos experimentam ao longo de toda sua vida e sobretudo em algumas etapas,

representa um ponto crucial para as analises e as lutas feministas (NUSSBAUM, 2002).
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A tedloga ecofeminista Ina Praetorius (2011), por exemplo, desdobra suas reflexdes com
base na consideragdo — aparentemente banal — de que todos os seres humanos somos paridos,
todos nascemos dentro de uma rede intergeracional e na forma de uma relacdo — entre mae e
filho — caracterizada por uma forte interdependéncia. Mesmo que, gradualmente, adquiramos
autonomia da matriz do corpo materno, sempre estaremos inseridas/os em uma “matriz-mundo”.
Ninguém de fato pode sobreviver sem ar, 4gua, amor, aten¢do, comunicag¢ao, etc; entdo, “O fato
de sermos paridos nos marca pela vida inteira: somos dependentes, precisamos da Outra ou do
Outro, nela ou nele esta e fica a nossa liberdade” (Ibidem, p. 15). Pensar a partir do nascimento,
reconhecer que nenhum ser humano ¢ autossuficiente e isolado, conduz a autora (Ibidem) a
contestar na raiz os dualismos da ordem patriarcal e a inadmissivel inversdo de valores que
promovem entre realidades de importincia primaria e secundaria. Praetorius (Ibidem) entdo
propoe a visao do mundo como um ambiente doméstico, em contraste com a imagem corrente
que o identifica com o mercado. O mercado, de fato, tem a fun¢do de distribuir as mercadorias
excedentes, ¢ uma instancia razoavel e util, mas ¢ sempre secundario ao trabalho que cuida da
existéncia e garante sua manutengao.

Portanto, em uma visdo feminista, a economia ndo tem a ver meramente com as regras
do mercado, mas compreende todos os processos que sustentam a vida. De fato, sendo que o
sistema econdmico dominante ndo protege e promove a vida, a sustentabilidade da vida ndo
¢ algo obvio, mas € uma aposta politica, a qual deve sempre ser reconstruida e relangada, e
implica reconhecer a vulnerabilidade dos seres humanos e sua ecodependéncia da terra enquanto
planeta vivo (PEREZ, 2021). Em particular, de acordo com Amaia Pérez Orozco (Ibidem), a

economia feminista emancipadora possui trés caracteristicas centrais:

» Fundamenta-se em uma critica ao sistema capitalista, patriarcal, colonialista e ecocida
que se baseia em um conflito estrutural entre os processos que asseguram a acumulacao
do capital e os processos que garantem a vida. Alias este sistema coloca ao centro a
acumulacdo do capital, invisibilizando e menosprezando uma dimensao de toda forma
imprescindivel: ou seja, as atividades de cuidado que tornam possivel a vida e que sdo
realizadas maioritariamente pelas mulheres.

* Com base em alternativas que ja existem e florescem nas periferias no sistema, busca
a criacdo de um mundo diferente, em que todas as vidas importem, questionando o
discurso autoritdrio e fascista emergente segundo o qual cada um deve ficar no seu lugar,

nao tem espago para todos e € preciso expulsar quem sobra.

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 33-44.



40 Mariateresa Muraca

» Tem uma dimensdo contextual, ndo procura uma verdade Unica ou solucdes validas
para todos os lugares, mas esta enraizada em territorios concretos e surge do dialogo

entre lugares e territorios (Ibidem).

QUESTIONAMENTOS E PROBLEMATIZACOES RECIPROCAS

Nas paginas anteriores, tentei mostrar como, nas praticas dos movimentos sociais € na
literatura, as reflexdes feministas e a perspectiva do Bem Viver se alimentam e se enriquecem
mutuamente. Todavia ¢ importante trazer a tona também as problematizagdes que surgem
da interagdo entre tudo isso, com o intuito de radicalizar a sua analise e potencializar a sua
capacidade de incidéncia na realidade.

Primeiramente, € til considerar as criticas de algumas autoras feministas a incorporagao
da abordagem do Bem Viver pelas Constituigdes bolivianas e equatoriana. Paula D’Amico
e Daniela Pessolano (2013) reconstroem o clima de conflitualidade que caracterizou a
redagdo e a promulgagdo das Constituigdes — particularmente acentuado no caso da Bolivia,
mais circunscrito no Equador — e, retomando as reflexdes de Boaventura de Sousa Santos,
argumentam as contradi¢des que surgem da adogdo de recursos linguisticos € conceituais nao
ocidentais e ndo coloniais no interior de um dispositivo de matriz ocidental e colonial como a
Constitui¢ao. Embora a relevancia da tentativa de usar de forma ndo hegemonica instrumentos
politicos hegemodnicos — como a democracia representativa, o direito e o constitucionalismo
— (SANTOS apud D’AMICO; PESSOALANO, 2013) e os avangos possibilitados pelas duas
constituigdes, de fato, persistem as marcas e os condicionamentos do sistema politico-social-

ideologico neoliberal. Com respeito a realidade do Equador, Magdalena Ledn (2008) aponta:

Se tem insistido muito na natureza “progressista” dos direitos consagrados na
Constituicdo de 1998. Esta apreciacdo geral ndo repara que entre eles estavam alguns
formulados em chave neoliberal: liberdade de empresa, de contratagdo, direitos de
propriedade, de trabalho, de consumo. Estes foram complementados com conceitos ou
denominagdes [... como] “empresa”, ou “setor privado”, [que] foram impostas a todas
as iniciativas, atividades ou unidades economicas. Esses direitos sao compreendidos
entre as questdes controversas e sensiveis no atual caminho constitucional, ao ponto
que, em alguns casos, a sua reformulacdo ficou — para assim dizer — no meio do
caminho (p. 41, traducdo nossa).

Entrando no mérito de questdes mais diretamente ligadas a realidade das mulheres,

Sofia Zaragocin (2017) questiona a ado¢do da nogdo de igualdade de género, que € estranha
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a concepcao dos povos originarios e veicula valores e objetivos proprios das abordagens
feministas hegemonicas, modelados com base em um paradigma moderno-ocidental. De acordo
com Julieta Paredes (2014), o conceito de “equidade de género” ¢ “pos-moderno, superficial
e descritivo de papéis” (p. 63). Por meio deste conceito, leva-se a cabo um esvaziamento da
categoria de género na sua fun¢ao problematizadora e revolucionaria. O ingresso do conceito na
América Latina foi promovido pelas Organizagdes Nao Governamentais (ONGs) de mulheres,
cumplices das politicas neoliberais, que nem se declaravam feministas e eram em certos casos
até antifeministas. Elas se transformaram em tecnocratas do género e, assumindo uma postura
de mediagdo, se autonomearam representantes de todas as mulheres.

Em nivel mais amplo, os discursos sobre o Bem Viver sdo atravessados muitas vezes
por dois movimentos opostos que podem apresentar limites e ameagas para a autodeterminacao
das mulheres. Por um lado, registra-se uma inclinacdo a homogeneizar a concep¢ao do Bem
Viver em uma forma de “essencialismo estratégico” (SPIVAK, 1988), que minimiza ou oculta
as relevantes diferengas culturais de um continente profundamente plural. Por outro lado,
justamente com o intuito de evitar generalizagdes improprias, verifica-se uma fragmentacao
do conceito e uma proliferacdo das suas formulagdes em relacdo a contextos linguisticos e
geograficos especificos, acentuando as particularidades, tornando mais dificil a construgdo de
aliancas e reduzindo a potencialidade do Bem Viver enquanto orientacdo e horizonte de sentido.

Embora se movam em distintas dire¢des, estas tendéncias sao acomunadas por riscos
parecidos. De fato, ao cristalizar e idealizar certos aspectos das cosmovisdes dos povos
origindrios € ao atribuir a imposi¢ao de toda forma de machismo ao colonialismo, podem
mascarar multiplas expressdes de violéncia que subjugam as mulheres e os vinculos impostos a
liberdade delas, obstaculizando a imaginag¢ao de outras possibilidades de com-viver (D’AMICO;
PESSOALANO, 2013). Neste sentido, ¢ fundamental e incisiva a reflexdo de Julieta Paredes

sobre a nog¢do de complementariedade ou chacha-warmi:

Embora queiramos, forcemos e tentamos dissimular, o chacha-warmi nao é o ponto
de partida que queremos. Por qué? Porque o chacha-warmi ndo reconhece a situacao
real das mulheres indigenas, ndo incorpora a dentincia do género nas comunidades,
naturaliza a discriminag¢do; o machismo indigenista diz que ¢ natural que as mulheres
tenham certos papéis nas comunidades, ndo quer analisar e reconhecer que esses
papéis e atividades femininas sdo consideradas inferiores, de menor valor, de menor
importéncia, o que implica uma maior exploragdo da forca de trabalho das mulheres.
Isso significa naturalizar a discriminagao, as desigualdades, a exploracdo e a opressao
das mulheres [... ndo] compreender e desvendar as causas das condi¢des historicas
da opressdo das mulheres nos nossos povos e muda-las. [...] Recuperemos, entio,
0 par complementar, mas [...] temos necessariamente que nos afastar da pratica
machista e conservadora do chacha-warmi. Este deve ser denunciado como um
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cenario de forte resisténcia machista, privilégios para os homens e violéncia de todo
tipo contra as mulheres. Nos, a partir do feminismo comunitario, o repensamos como
um par complementar de iguais warmi-chacha, mulher-homem, warmik ari, kuiia-
cuimbaé, ndo é uma simples troca do lugar das palavras, é a reconceptualizagdo do
para complementar [...] que recupera o par complementar horizontal, sem hierarquias,
harmonico e reciproco, par de presenga, existéncia, representacdo e decisdo. [... Isto
ndo significa] construir um novo mito nem afirmar que antes da etapa colonial teria
tido necessariamente um equilibrio fundante, como o que queremos construir agora
[...] O que sim afirmamos ¢ que estamos certas do que queremos agora, sabemos de
qual realidade partimos e aonde queremos chegar (p. 80-85, tradugdo nossa).

REFLEXOES CONCLUSIVAS

Aintensdo deste artigo foi de mostrar como as contribui¢des do feminismo e a perspectiva
do Bem Viver se encontram, problematizam-se ¢ ampliam-se reciprocamente nas reflexdes
politico-teodricas e nos movimentos de mulheres. Depois de uma breve contextualizagdo geral,
debrucei-me sobre os aportes do Bem Viver para o feminismo e os aportes do feminismo para
o Bem Viver.

Desta forma argumentei que o Bem Viver contribui para a descoloniza¢do do feminismo
e o seu enraizamento na realidade do continente. Por exemplo, fomenta a redescoberta, a
reinvengdo e aressignificagdo de visdes de mundo, sensibilidades e praticas dos povos originarios
em conceitos novos — entre os quais o conceito de corpo-territério — que tornam visiveis os
conflitos atuais e as alternativas emergentes nas periferias do sistema e nas comunidades de
mulheres.

Além disso, expliquei como as analises feministas, relacionadas com a desconstrucao da
contraposi¢do hierarquica patriarcal entre o trabalho produtivo e reprodutivo e a reconfiguracao
da economia com base no reconhecimento da interdependéncia e da centralidade das atividades
de cuidado, proporcionam argumentos relevantes e eficazes para a discussdo sobre o Bem
Viver. Neste sentido, o feminismo e o Bem Viver convergem em uma operagao simbdlica que
visa alterar as prioridades (CAROSIO, 2014), desconstruindo a preeminéncia da dimensao
econdmica e valorizando o conjunto de elementos e atividades que garantem e sustentam a vida.

Por fim, dediquei um espago as problematizagdes e aos desafios que surgem da
interagdo entre o feminismo ¢ o Bem Viver. Com esta finalidade, retomei as observacdes de
autoras feministas sobre as criticidades implicitas na apropriagdo do conceito de Bem Viver
por parte de estruturas e dispositivos estaduais ainda moderno-coloniais, evidenciando alguns
limites nas constitui¢cdes boliviana e equatoriana. Sobretudo, com base nos apontamentos do

feminismo comunitario, salientei que a idealizacao e a cristalizacdo de aspectos complexos e
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contraditdrios das cosmovisdes dos povos origindrios — como a no¢ao de complementariedade
— podem perpetuar a subalternizagao das mulheres e obstaculizar seu caminho de libertacao.
Nesta otica, ¢ fundamental assumir uma compreensdo processual, dindmica e ndo essencialista
do Bem Viver, que nos ajude a interpreta-lo ndo como uma volta ao passado mas como uma
construgdo em ato, na direcdo de um mundo que ainda ndo se realizou completamente mas
que ja esta florescendo por meio de alternativas que precisam ser reconhecidas, fortalecidas e

potencializadas (LEON, 2008).

REFERENCIAS

CABNAL, L. Tzk’at, Red de Sanadoras Ancestrales del Feminismo Comunitario desde
Iximulew-Guatemala. Ecologia politica. Cadernos de debate internacional, Disponivel em:
https://www.ecologiapolitica.info/?p=10247. Acesso em: 10 fev. 2022.

CHUJI, M. Sumak Kawsay versus desarrollo. In: HIDALGO CAPITAN, A. L.; GUILLEN
GARCIA, A.; DELEG GUAZHA, N. R. (orgs). Sumak Kawsay Yuyay. Antologia del
Pensamiento Indigenista Ecuatoriano sobre Sumak Kawsay. Huelva e Cuenca: CIM e FYDLOS,
2014. p. 229-236.

CAROSIO, A. La légica del cuidado como base del “buen vivir”. In. A. Giron (org), Del “vivir
bien” al “buen vivir” entre la economia feminista, la filantropia y la migracién: hacia
la busqueda de alternativas. Ciudad de México: Universidad Nacional Autonoma de México,
2014, p. 23-36.

D’AMICO, P.; PESSOLANO, D. Didlogos entre feminismos y Buen Vivir/Vivir Bien: distintas
perspectivas, multiples puntos de encuentro. Confluencia, Cuyo, n. 13, p. 13-35, 2013.

ESPINOSA, Y. M. Etnocentrismo y colonialidad en los feminismos latinoamericanos:
complicidades y consolidacion de las hegemonias feministas en el espacio transnacional.
Revista venezolana de estudios de la mujer, Caracas, n. 33, p. 37;54, jul/dez 2009.

FELIX, G. Las mujeres indigenas y el buen vivir. Revista internacional sobre investigacion
en educacion global y para el desarrollo, Barcelona, n. 10, p. 93-103, set 2016.

FLEURI, R. M. Paulo Freire e as cosmovisdes dos povos origindrios. Educazione Aperta.
Rivista di pedagogia critica, Altamura, n. 7, p. 242-261, jul 2020.

GAGO, V. La potencia feminista o el deseo de cambiarlo todo. Madrid: Traficantes de suefios,
2019.

HUANACUNI MAMANI, F. Buen Vivir/Vivir Bien: Filosofia, politicas, estrategias y
experiencias regionales andinas. Lima: Coordinadora Andina de Organizaciones Indigenas,

2010.

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 33-44.



44 Mariateresa Muraca

KRENAK, A.; MAIA, B. Caminhos para a cultura do Bem viver. Ailton Krenak, 2020.

LEON, M. T. Después del “desarrollo”: “el buen vivir” y las perspectivas feministas para otro
modelo en América Latina. Umbrales, La Paz, n. 18, p. 35-44, nov. 2008.

MENDOZA, B. Ensayos de critica feminista en nuestra América. Ciudad de México: Herder,
2014.

MORIN, E. Insegnare a vivere: manifesto per cambiare. Milano: Raffaello Cortina, 2015.

NUSSBAUM, M. Giustizia sociale e dignita umana. Da individui a persone. Bologna: Il
Mulino, 2002.

PAREDES, J. Hilando fino: desde el feminismo comunitario. Ciudad de México: El Rebozo,
Zapateandole, Lente Flotante, En cortito que’s palargo e AliFem AC, 2014.

PEREZ OROZCO, A. Decrecimiento ecofeminista para sostener el buen convivir. Verona:
Universita di Verona, 2021.

PRAETORIUS, I. Penelope a Davos. Idee femministe per un’economia globale. Milano:
Quaderni di Via Dogana, 2011.

SPIVAK, G. C. Deconstructing. Historiography. In: R. GUHA, Ranajit; G. C. SPIVAK (orgs).
Selected Subaltern Studies. New York and Oxford: Oxford University Press, 1988, p. 3-32.

VAREA, S.; ZARAGOCIN, S. Introduccion. In. SVAREA; S. ZARAGOCIN (orgs). Feminismo
y buen vivir: utopias decoloniales. Cuenca: Pydlos, 2017, p. 5-15.

WALSH, C. (2012). Interculturalidad y (de)colonialidad: Perspectivas criticas y politicas. Visao
Global, Joagaba, v. 15, n. 1-2, p. 61-74, jan/dez 2012.

ZARAGOCIN, S. Feminismo Decolonial y Buen Vivir. In S. VAREA; S. ZARAGOCIN (orgs).
Feminismo e buen vivir. Utopias decoloniales. Cuenca: Pydlos, 2017, p. 17-25.

ZIBECHI, R. La nuova corsa all’oro. Societa estrattiviste e rapina. Vergato: Museodei by
Hermatena, 2016.

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 33-44.



LUTA, EDUCACAO E O BEM VIVER: A ASSOCIACAO DOS
DISCENTES QUILOMBOLAS DA UNIVERSIDADE FEDERAL DO
PARA FRENTE A COVID-19!
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Resumo: Este artigo surge de um conjunto de indagagdes que a pandemia da Covid-19
trouxe ao campo da educagdo e as populagdes quilombolas e tem como objetivo identificar os
enfrentamentos do coletivo Associagao dos Discentes Quilombolas da Universidade Federal
do Para frente a Covid-19 e seus principios que fundamentam o Bem Viver na militdncia como
pedagoégicos. E uma pesquisa decolonial, de campo e qualitativa. Realizamos entrevista dialogica
(ARIAS, 2010) e analises dialogicas (FREIRE; FAUNDEZ, 2013). Como reflexdo, partimos da
realidade dos/as discentes quilombolas em tempos de pandemia, identificamos que, no “novo
normal”, na educacdo se potencializa a anormalidade da desumanizacdo, individualismo e
seletividade. Porém, o coletivo tem recriado o cenario de marginalizagdo em um cenario de luta
como processo educativo pautado em horizontes Outros de existéncia, ou seja, do Bem Viver
na militancia em enfrentamento aos ataques sofridos no contexto pandémico.

Palavras-chave: Estudantes quilombolas; educagdao; Bem Viver; Covid-19.

STRUGGLE, EDUCATION AND GOOD LIVING: THE ASSOCIATION
OF QUILOMBOLA STUDENTS OF THE FEDERAL UNIVERSITY OF
PARA IN THE FACE OF COVID-19

Abstract: This article arises from a set of questions that the Covid-19 pandemic brought to the
field of education and to the quilombola populations and aims to identify the confrontations of
the collective Associacdo dos Students Quilombola da Universidade Federal do Para against
Covid-19 and its principles that underlie the Good Living in militancy as pedagogical. It is a
decolonial, field and qualitative research. We performed dialogic interviews (ARIAS, 2010)
and dialogic analyzes (FREIRE; FAUNDEZ, 2013). As a reflection, we start from the reality of
quilombola students in times of a pandemic, we identify that, in the “new normal”, in education
the abnormality of dehumanization, individualism and selectivity is enhanced. However, the
collective has recreated the scenario of marginalization in a scenario of struggle as an educational
process based on horizons Others of existence, that is, of Good Living in militancy in facing the
attacks suffered in the pandemic context.

Keywords: Quilombola students; education; Well Living; Covid-19.
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LUCHA, EDUCACION Y BUEN VIVIR: LA ASOCIACION DE
ESTUDIANTES QUILOMBOLAS (ADQ/UFPA) FRENTE AL COVID-19

Resumen: Este estudio surge de un conjunto de indagaciones que la pandemia del Covid-19
trae para el campo de la educacion y para las poblaciones quilombolas. Esta investigacion
tuvo por objetivo identificar los enfrentamientos del colectivo ADQ/UFPA frente al Covid
19 y sus principios que fundamentan el Buen Vivir tanto en la militancia como pedagogica.
La investigacion se hace decolonial, también de campo y de un cufio cualitativo.Se realizo la
entrevista dialogica (Arias, 2010) y los andlisis dialogicas (FREIRE; FAUNDEZ, 2013). Como
reflexion a partir de la realidad de los/las estudiantes quilombolas en tiempos de pandemia
de Covid- 19, identificandose que la “nueva normalidad” en la educacion es nada mas que la
potencializacion de la anormalidad en que la sociedad vive de deshumanizacion, individualismo
y selectividad. Por tanto, el colectivo ADQ/UFPA tiene recreado el escenario de crisis y
marginalizacidn, en un escenario de lucha como proceso educativo pautado en horizontes Otros
de existencia, o sea, d el Buen Vivir en la militancia en enfrentamiento a los ataques sufridos
por los discentes quilombolas en el contexto pandémico.

Palabras claves: Estudiantes quilombolas; educacion; Buen Vivir; Covid- 19.

INTRODUCAO

Ao olharmos para uma esfera global, percebemos que a pandemia da Covid-19 ¢
vivenciada em contextos existenciais diferentes, o que nos aponta a diversidade de horizontes
de existéncia. A maneira como o virus se comporta de pais para pais, de regido para regido, de
estado para estado e de cidade para cidade ¢ diferente, assim como as formas de enfrentamento
e as politicas publicas adotadas ou construidas. Podemos atribuir tais diferencas a diversos
fatores, mas destacamos no presente artigo um olhar mais profundo a um fato ontoldgico. A
maneira como enxergamos o outro € o mundo forjam nossa maneira de ser e estar no mundo, ou
seja, nossas agdes em sociabilidade.

Deste modo, com base na pandemia da Covid-19 e em suas implicagdes ao campo
da economia, politica, cultura, religido e educacdo, ¢ possivel analisarmos como a logica
moderna/colonial/capitalista tem adoecido os seres humanos com o egoismo, a seletividade, o
individualismo, o desamor e a desumanizagdo ao negar contextos € sujeitos que se encontram
fora de tal 16gica, a exemplo das populagdes quilombolas. Porém, entre tais sujeitos, em meio
a pandemia, encontramos forca, suas lutas, resisténcia e reexisténcia frente as praticas de
subalternidades.

Assim, ao examinarmos como as populagdes quilombolas e demais coletivos sociais,
vistos como marginalizados pelo olhar ontologico moderno/colonial/capitalista, vém enfrentando

a Covid-19, identificamos o quanto temos a aprender com seus integrantes ao pensarmos em
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educacdo. Em suas estratégias de resisténcia, em seus principios e organizagdes como coletivos
de militancia, ¢ possivel encontrarmos Outras 16gicas de existéncia, o Bem Viver, que nos levam
a reflexdo de que a luta educa.

Nesse contexto, podemos perceber que o coletivo da Associagdo dos Discentes
Quilombolas da Universidade Federal do Para (ADQ/UFPA) tem enfrentado a pandemia em
uma experiéncia de Bem Viver, contrapondo-se, assim, a logica desumanizadora na educagao e,

de tal modo, vivenciando processos educativos na luta no contexto académico.

A POTENCIALIZACAO DA MERCANTILIZACAO DA EDUCACAO E OS
PRINCIiPIOS DE DESUMANIZACAO EM TEMPOS DA COVID-19

Quando falamos em educagao no Brasil, seja qual for o nivel, ¢ incontestavel detectarmos
os limites e contradi¢cdes em relagdo a maneira pela qual esse processo ¢ pensado legalmente e
como se da na pratica.

Nas Leis e Diretrizes e Bases (LDB) da educacao (9.394/1996), diz o Art. 3° “O ensino
serd ministrado com base nos seguintes principios: I — igualdade de condi¢des para o acesso
e permanéncia na escola;”. Porém, infelizmente, o que vemos no cenario educacional sdao
as condi¢oes de desigualdades no acesso e permanéncia na vida escolar, pois os curriculos
sdo excludentes, os processos avaliativos se fazem, na maioria das vezes, apenas de maneira
quantitativa e os diferentes contextos e condi¢cdes de estudos dos educandos e educandas sdao
desconsiderados.

Deste modo, podemos questionar o seguinte, considerando que a LDB (1996) tem por
principio de educagdo, promové-la respeitando a igualdade: Por que, na pratica, tal igualdade
ndo passa de uma categoria teérica? Entre outras explicagdes, podemos dizer que a base
da dualidade na educagdo se dd segundo a visdo mercadologica e tecnicista, que busca por
meio da educagdo a “modernidade” para o pais. Mas, ao fazermos um exercicio ontolégico,
podemos fazer outros questionamentos: Que modernidade ¢ essa? Serd que essa modernidade
¢ tdo benéfica, ou serd que traz em seu lado oculto o fortalecimento da logica do capital, ao
desconsiderar projetos Outros de sociedades?

Com base em Dussel (2005), entendemos que existem dois paradigmas de modernidade:
um eurocéntrico, intra-europeu, que traz o discurso desenvolvimentista, e outro subsumido, o
qual aponta o lado irracional, violento e colonizador, pois em busca do “avan¢o”, do “progresso”

se encobrem saberes, principios, contextos Qutros de sociabilidades.
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Com efeito, ha dois conceitos de “Modernidade” O primeiro deles € eurocéntrico,
provinciano, regional. A modernidade ¢ uma emancipago, uma “saida” da imaturidade
por um esfor¢co da razdo como processo critico, que proporciona a humanidade
um novo desenvolvimento do ser humano. [...] Propomos uma segunda visdo da
“Modernidade”, num sentido mundial, e consistiria em definir como determinagdo
fundamental do mundo moderno o fato de ser (seus Estados, exércitos, economia,
filosofia, etc.) “centro” da Historia Mundial (DUSSEL, 2005, p. 27).

As palavras do autor evidenciam que, na educacao, impera uma ldégica moderna, que
em busca do “avanco” (logica capitalista), desconsidera a igualdade nas condigdes de ensino,
em meio as diferencas. Sendo assim, sera que avangar seria produzir visando ao capital, ou
produtividade seria ter pensamentos e intervencdes criativas diante das muitas e diferentes
sabedorias que coexistem na sociedade? Tais indagagdes tém ganhado for¢a nos tltimos tempos
e mais ainda diante do contexto mundial de pandemia da Covid-19, a qual trouxe, para o campo
educacional, a potencializagcdo da mercantilizag@o e os desafios para os sujeitos violentados por
tal desumanizagao.

Em Santos (2004), notamos que vivemos em uma sociedade dominante que traz uma
monocultura das temporalidades e das produtividades com base na logica moderna ocidental.
Neste sentido, colonializam-se o tempo e a acdo produtiva fomentando cada vez mais as
relacdes capitalistas. Logo, o tempo deixa de ter sua concepcao temporal propria, que consiste
nas praticas culturais e sociabilidades de cada populagdo, como as indigenas, quilombolas,

ribeirinhas, de trabalhadores rurais etc., pois:

[...] a ideia de que o tempo linear ¢ uma entre muitas concepg¢des do tempo e de que,
se tomarmos o mundo como nossa unidade de analise, ndo € sequer a concepgao
mais praticada. O dominio do tempo linear ndo resulta da sua primazia enquanto
concepcao temporal, mas da primazia da modernidade ocidental que o adaptou como
seu (SANTOS, 2004, p.791).

Ainda sobre o mesmo assunto, podemos dizer que o tempo € mercantilizado, por ter como
logica a busca do avango, do tecnologico, desconsiderando possibilidades Outras de tempo.
Isso também impera nos processos educacionais, pois os recursos tecnologicos sdo pensados
como estratégia de dinamizar o tempo em prol de uma educagdo mecanica e “bancaria”, cujo
objetivo ¢ formar seres humanos qualificados para o mercado, € em contrapartida o pensar
critico e contextualizado ¢ negligenciado. Desse modo, identifica-se a fonte da marginaliza¢ao
que se implica a militancia.

Em muitas comunidades remanescentes de quilombos, por exemplo, o uso de

computadores, redes deinternet, ndo fazpartede suasrealidades. No entanto, issondo os caracteriza
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“atrasados”, mas aponta para modos Outros de existéncia que precisam ser reconhecidos e
respeitados no processo educacional. O fato de ndo possuirem recursos tecnoldgicos nao os
torna improdutivos, pois suas produtividades se ddo em Outras temporalidades, do Bem Viver,
que ‘“se afirma na simetria na relagdo entre individuo para com ele mesmo; entre individuo
e sociedade e; entre individuo e planeta com todos seus seres [...] rompendo com a logica
capitalista e seu individualismo inerente” (ACOSTA, 2016 apud ALCANTARA; SAMPAIO,
2017, p. 3).

Diante disso, como pensar a educagdo em tempos da Covid-19? Que estratégias Outras
podem ser pensadas em uma relagdo dialdgica com os principios e saberes dos coletivos sociais,
dos povos tradicionais e das florestas? O que estamos presenciando na educacdo brasileira ¢
que, mais uma vez, o racismo epistémico e institucional se propaga nas “estratégias possiveis”
para a educagdo. A razdo moderna, negadora de exterioridades tem seus principios engessados
em um paradigma de educacdo que ndo consegue enxergar - nos movimentos sociais, nas
educagdes nao formais e informais dos quilombos, das aldeias indigenas, das associagdes de
pescadores e trabalhadores rurais - principios educativos que apontam para uma educacio
coletiva e critica, ndo como uma nova receita, mas como um fazer dialdogico que problematiza
e repensa a educagao.

A pandemia da Covid-19 (coronavirus) chegou em 2020 como um agente provocador
nas relagdes sociais, econdmicas, politicas, religiosas e educacionais do Brasil. Mesmo que
tenha nos condicionado a necessidade de isolamento social, com os povos quilombolas e
indigenas, por exemplo, aprendemos que esta pandemia nao limitou a capacidade humana de
exercer Qutras formas de conexdo ou conexdes afetivas com a terra, com os rios, com as lutas
diante das marginaliza¢des que ndo foram isoladas pela Covid-19, mas potencializadas com o
discurso do “novo normal”, tendo a reproducao da educagdo “bancaria” em outros meios, como
as plataformas digitais.

Segundo Freire (2013), a educagdo “bancaria”, a exemplo da que vem sendo presente no
“ensino remoto”, desconsidera as condi¢des de acesso e os diferentes saberes e problematicas
dos educandos e educandas, e assim sendo, ¢ uma educacao desumanizadora pelo fato de negar
suas integralidades ao se preocupar apenas com a reprodu¢do de contetido.

Vemos, dessa forma, que a pandemia da Covid-19 traz para o cendrio educacional
a potencializacdo da mercantilizagdo e da ldgica capitalista existente com a justificativa do
isolamento social. E importante ressaltar que o isolamento é necessario e defendido, mas nio
nos impede de pensarmos em estratégias inclusivas, criticas e dialogicas de educagao, principios
estes defendidos e vivenciados pelos coletivos sociais como a ADQ/UFPA.
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PRINCIiPIOS OUTROS,PEDAGOGIAS POSSIVEIS DO BEM VIVER NAMILITANCIA

Em seu livro Outros Sujeitos, Outras Pedagogias Miguel Arroyo (2014, p. 25) nos
provoca ao escrever “Mas o que aprender dos movimentos sociais no campo da pedagogia?”.
O autor aponta que “A resposta mais contundente ¢ que os coletivos populares se reconhecem
sujeitos de conhecimento, de valores, culturas, sujeitos de processos de humanizacao/
emancipa¢do. Sujeitos pedagogicos produzindo Outras Pedagogias”. Partindo de sua reflexao,
notamos que, para além da racionalidade universal que rege o pensar educacional, coexistem
principios Qutros e saberes Outros que podemos aprender com os coletivos e grupos sociais
como os quilombolas.

Como vimos anteriormente, a educacao no Brasil, historicamente, traz em seus principios
categorias, marcos normativos e valores que seguem uma légica moderna, com posicionamentos
abissais de ‘“‘saber/ndo-saber”, “avanco/atraso”, “culto/inculto” etc. Porém, entre os grupos
sociais, vistos pela logica abissal como inferiores (quilombolas, indigenas, ribeirinhos, Pessoas
com Deficiéncia (PcD’s), entre outros.) identificamos principios e experiéncias formativas
que “ao afirmar-se presentes, resistentes, os coletivos sociais ndo apenas desvelam as formas
inferiorizantes de pensa-los, mas também de pensar-se” (ARROYO, 2014, p. 321). Isso significa
dizer que esses grupos nao se enxergam com base em uma relagao abissal, na qual sdo os/as
inferiores, mas como seres criativos, produtivos e pedagdgicos.

E possivel identificarmos, diante das politicas de educac¢do, as normatizacdes e
intervengdes pedagogicas que nao dialogam com os diferentes contextos sociais. Embora fagcam
uso de leis que trazem categorias como “igualdade”, estas sdo regidas por uma racionalidade de

subalternidade. Deste modo:

E significativo que todas as formulagdes de politicas para os coletivos populares
tentam se legitimar recorrendo a Constituicao, as leis, a LDB, ao corpo normativo ¢ se
repetem os mesmos principios legitimantes. Reafirma-se uma visdo neutra, a-historica
desses principios. (ARROYO, 2014, p. 328).

Com os coletivos, aprendemos que as pedagogias e os principios de educacao dominantes
vém cumprindo apenas um processo de ensino excludente e antidialégico, mas também um
processo de ensino deseducador. Para Arroyo (2014, p. 327), “uma indagacdo urgente da
historia das teorias e praticas pedagogicas sera entender o peso antipedagogico da constru¢ao
historica desses principios”. H4 uma construgdo histdrica na qual se tem afirmado mais ainda

tais principios, que ¢ observada no contexto da pandemia da Covid-19.
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Diante das vivéncias dos grupos e coletivos sociais, vemos que, para a educagao
cumprir seu papel em plenitude, ¢ preciso que seja feita em coletividade, em solidariedade.
Freire (2013) chama essa forma de educar de “educa¢do com” e mais, uma educagdo “dos” e
“das” educandas, pois “para o educador humanista ou revolucionério auténtico, a incidéncia
da agdo ¢ a realidade a ser transformada por eles com os outros homens e nao estes” (FREIRE,
2013, p. 48).

A exemplo dos povos quilombolas e seus coletivos, associacdes € movimentos de luta
popular e relagdes dentro das comunidades, identificamos que, em meio a cultura, memoria
e conflitos, processos educativos acontecem em comunhdo, os quais ndo seguem a logica de
mercantilizagao da educacdo, mas de uma educacao criativa, critica, cidada e solidaria. Em

outras palavras, sao

Vivéncias em que aprendem outros saberes, outra histdria civilizatoria menos neutra,
menos linear. Mais tensa. Em que aprendem que essas politicas e esses padrdes nao
sdo igualitarios, neutros, foram produzidos para reproduzir relagdes politicas e sociais
de produgdo, de apropriagdo da terra, do trabalho (ARROYO, 2014, p. 328).

Assim, podemos aprender com os coletivos e grupos sociais que, mesmo em meio as
crises e conflitos, estratégias Outras de educacao sao possiveis. Estas estratégias contestam as
vigentes e dominantes, pois “[...] ao trazerem suas criticas aos principios legitimadores das
politicas publicas e eles destinadas, apontam outros significados” (ARROYO, 2014, p. 332).
Esses apontamentos também se ddo com base em suas maneiras de sociabilidades, do Bem
Viver.

A Covid-19 se expandiu no mundo e veio nos desafiando em diferentes esferas sociais
(satde, educagdo, economia, lazer, esporte, religido etc.), o que ndo foi diferente no contexto
das populagdes quilombolas no Brasil, as quais ja enfrentam o descaso em tais esferas sociais
diante das politicas publicas em relacdo as comunidades remanescentes de quilombos.

Segundo a Coordenagdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ), a Regido Norte do Brasil ¢ a que tem registrado o maior nimero de
casos de obitos pela Covid-19, um total de 44, 6% até o dia 7 de agosto de 2020, conforme os
ultimos dados informados no site da coordenagao (ASCOM CONAQ, 2020).

O que temos percebido, na realidade, ¢ que mesmo que a crise a qual estamos enfrentando
seja a “mesma” (coronavirus), o modo de enfrentamento tem sido diferente, pois a Covid-19
ndo veio anular o racismo epistémico e institucional, o descaso publico e demais violéncias

sofridas pelos/as quilombolas, pelo contrario, veio potencializa-los.
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Porém, em meio as situagdes de conflitos, partido do Bem Viver, os coletivos quilombolas
continuam lutando, resistindo e fazendo educacdo com base nas problematicas recorrentes nas
comunidades, para assim vencer a Covid-19 e fortalecer seus territorios diante dos ataques
potencializados neste contexto de pandemia, como os ataques na educagdo, por exemplo.

Diante de tanto descaso, em coletividade e na energia de solidariedade caracteristica
do Bem Viver nos territorios, os/as quilombolas seguem se organizando em militdncia, com
as liderangas e com as demais entidades quilombolas para o enfrentamento deste contexto de
pandemia. Assim, com os principios dos coletivos sociais como a solidariedade, ¢ possivel
pensarmos em todos e todas as educandas e dialogarmos em prol de uma educacao inclusiva,
tendo na pandemia ndo a potencializagdo de violéncias a integridade do ser humano, mas uma
situagdo provocativa para repensarmos as seguintes questdes: Como estamos fazendo educacao
em nosso pais? O que aprender com o Bem Viver em nossa Amazonia paraense?

Segundo Alcantara e Sampaio (2017) o Bem Viver tem sua génese na regido andina da
América do Sul, surgiu menos de uma década atras e ¢ entendido como um horizonte de existéncia
Outro. Como uma abordagem contraria a visao individualista, fundamenta-se ontologicamente
no senso de comunidade, em principios coletivos, solidarios e de integragdo entre ser humano
e Natureza, principios estes também encontrados nas populagdes quilombolas da Amazonia
paraense. Movidos por tais principios que harmonizam a relacdo (individuo-sociedade-seres
nao humanos-Natureza), os/as quilombolas se movem em militdncia, na busca dessa harmonia
no planeta, tal como ocorre no contexto de pandemia da Covid-19.

Neste sentido, com base no Bem Viver na militdncia, podemos nos deparar com

sabedorias dos povos tradicionais e saberes que nos humanizam em Ser Mais (FREIRE, 2013).

APORTES PARA O CAMINHO METODOLOGICO

Conforme informado, o presente artigo € recorte de uma pesquisa de mestrado pelo
PPGED da UEPA. Discorremos, neste momento, sobre nossa inquietacao diante do descaso com
as populacdes quilombolas, seja a respeito do acolhimento diante da crise mundial (pandemia),
seja em relacdo as estratégias voltadas para o enfrentamento aos impactos que a Covid-19
trouxe para a educagao de quilombolas.

O lécus da pesquisa foi a ADQ/UFPA. Partimos do didlogo com trés discentes
quilombolas universitarios/as associados/as a ADQ/UFPA. Para realizar o didlogo, fizemos
uso de uma pesquisa decolonial por ontologicamente reconhecé-los como seres que pensam

conforme os seus horizontes de existéncia (ARIAS, 2010).
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Por compreendermos que esse campo teodrico-metodologico ¢ inspirado no
descontentamento diante de paradigmas fechados e exclusivos de existir e estar no mundo,
procuramos ouvir e dialogar com as vozes desses/as interlocutores/as, vozes estas que tém
sido desconsideradas no contexto académico, principalmente no cendrio de pandemia. Para
Arias (2010, p. 22) “una perspectiva de (re)pensamiento critico decolonial implica portanto,
un desprendimiento y descentramiento radical de los principios que han regulado y regulan la
esfera del saber académico institucional y de sus practicas €ticas y politicas”.

Como tipo de pesquisa, realizamos pesquisa de campo, por compreendermos a
importancia de estarmos em contato com o lécus e com os/as interlocutores/as quilombolas
da ADQ/UFPA, para entendermos como o coletivo vem enfrentando a Covid-19 e os impactos

dessa pandemia no campo da educagdo. Visamos, assim, a

Aproximagdo do pesquisador da realidade sobre a qual formulou uma pergunta, mas
também estabelecer uma interacdo com os “atores” que conformam a realidade e,
assim, constréi o conhecimento empirico importantissimo para quem faz pesquisa
social (MINAYO, 2009, p. 61).

Quanto a abordagem utilizada, optamos pela qualitativa. Neste sentido, considerando a
condi¢do humana da pesquisa, preocupamo-nos com a reflexao a respeito dos dados obtidos,
de acordo com a compreensdo das vivéncias coletivas ou individuais dos/as interlocutores/as

da pesquisa, pois:

[...] as pesquisas chamadas de qualitativas vieram a se constituir em uma modalidade
investigativa que se consolidou para responder ao desafio da compreensdo dos
aspectos formadores/formantes do humano, de suas relagdes e construgdes culturais,
em suas dimensdes grupais, comunitarias ou pessoais (GATTI; ANDRE, 2011, p. 30).

Com o carater qualitativo, hd a possibilidade de ouvir as vozes dos/as discentes
quilombolas da ADQ/UFPA e de refletir melhor sobre os dados referentes ao campo pesquisado.

Para a coleta de dados, fizemos uso da entrevista dialdgica, visto que:
Ahi lanecesidad de hablar con interlocutores, de escuchar su palabra, pues la entrevista
lo que busca no es tanto informacion sobre determinados hechos, sino poder escuchar
un discurso que los comente, que los problematice, que los compare con otros, un
discurso que de cuenta del mundo representacional del otro, de su modo de mirar, de
pensar, de sentir el mundo y la vida y su rol dentro de éstos (ARIAS, 2010, p. 386).

Assim, buscamos ir ao encontro dos/as interlocutores/as da pesquisa, de seus horizontes

de existéncia, dos sentidos e significados que emitem de seus contextos como coletivo e de suas
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trajetorias académicas, com o objetivo de dialogar como processo também pedagdgico e nao
para simplesmente obter dados de pesquisa.

Em relacdo a analise de dados, adotamos a analise dialdgica com base na obra Por uma
pedagogia da pergunta (FREIRE; FAUNDEZ, 2013). Neste livro, os autores nos provocam
uma instigante experiéncia intelectual, pois em vez de “escrever” um livro, eles buscaram
desenvolver um livro falado, cuja proposta foi dialogarem com suas experiéncias concretas,
por exemplo, na Africa e na América latina.

Dessa forma, “falar” um livro a dois, a trés, em muitos, rompe com o tradicional de se
escrever “a s0s” (FREIRE; FAUNDEZ, 2013). Foi, exatamente, o que também buscamos nesta
pesquisa que foi feita com base nos didlogos com os/as interlocutores/as quilombolas. Ou seja,
em vez de uma escrita solitdria, buscamos uma escrita solidaria, em didlogo com as falas e
contribui¢des dos/as entrevistados/as.

Para assegurar a ética na pesquisa, entregamos aos/as interlocutores/as, de forma
individual, o termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) e o termo de gravacao de voz,

para que nos fosse autorizado o uso de dudios em nossa pesquisa, visto que

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE - documento no qual ¢ explicitado
o consentimento livre e esclarecido do participante e/ou de seu responsavel legal, de
forma escrita, devendo conter todas as informagdes necessarias, em linguagem clara e
objetiva, de facil entendimento, para o mais completo esclarecimento sobre a pesquisa
a qual se propde participar. (BRASIL, 1996, p. 3).

Os nomes dos/as entrevistados/as foram mantidos em sigilo. Deste modo, nos referimos

a estes/as usando nomes de comunidades quilombolas do Estado do Pard, como: Abui,

Macapazinho e Genipauba, a fim de evitar a perda do carater de humanizacao da presente
pesquisa, pois

A importancia da ética em pesquisas que envolvam seres humanos deu-se a partir da

necessidade de conduzir as agdes de pesquisa pelo pesquisador no desenvolvimento das

mesmas, manter a seguranga, o direito e a dignidade do pesquisador, mas principalmente

do sujeito envolvido na pesquisa ou pesquisado, devido a imprevisibilidade das
consequéncias de uma investigagdo (FERRARI; ROCHA, 2010, p. 2).

Notamos que a importancia da ética na pesquisa, por seu principio de respeito ao ser
humano, ¢ caracteristica de pesquisas qualitativas. Sabemos que o contato com os dados da
pesquisa se da de maneira mais proxima aos/as interlocutores/as e, por isso, exige do pesquisador

ou pesquisadora posturas ético-politicas, de compromisso e de respeito.
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A ASSOCIACAO DOS DISCENTES QUILOMBOLAS (ADQ/UFPA) FRENTE A
COVID-19

Diante do contexto de politicas de acao afirmativa, desde 2013 discentes quilombolas
tém acesso, por meio de Processo Seletivo Especial (PSE), aos variados cursos de graduacao
da UFPA. Assim, surgiu a relevancia destes/as discentes se organizarem dentro da instituigcao
visando as suas lutas e conquistas neste espaco. Por esse motivo, em 2016, foi criada a ADQ.

Desde entdo, a ADQ busca superar relagdes de violéncia, como o racismo institucional
e epistémico, bem como as relagdes interpessoais na referida instituicdo, entre outras lutas.
Para isto, as atividades da associagcdo ocorrem por meio de nove frentes de trabalho que sdo
as coordenagdes: ‘“Administrativa”, “Financas”, “Secretaria”, “Projetos”, “Articulagdo”,
“Diversidade e Género”, “Cultura, Esporte e Lazer”, “Formag¢ao” e “Comunicacdo Social”.

Sendo assim, a ADQ, carinhosamente chamada de “Quilombinho”, segue como um
lugar de lutas, de conquistas e de educag@o, pois os principios que suleiam* suas atividades t€ém
uma fung¢ao também pedagogica, com base em suas estratégias de resisténcia e do Bem Viver.

Para os/as discentes quilombolas da ADQ, ““as lutas tém sido por ocupar as institui¢des
que mantém a exclusividade do conhecimento, mas também criar seus espacos de producao
e didlogos de conhecimentos produzidos na militancia” (ARROYO, 2014, p. 34). Nesse
contexto, realizamos a nossa pesquisa de mestrado e no presente artigo buscamos refletir sobre
os resultados que apontam os enfrentamentos da referida associagdo durante a pandemia da
Covid-19.

Como discutido neste estudo, a pandemia da Covid-19 chegou no ano 2020 provocando
alteragdes em muitos aspectos de nossa vida, o que nao poderia ser diferente para os/
as discentes quilombolas da ADQ/UFPA. A Universidade, por exemplo, suspendeu suas
atividades presenciais e a ADQ/UFPA também parou suas atividades na sede; em consequéncia
deste fato, os/as estudantes precisaram voltar para as suas comunidades. Isso nos levou ao
seguinte questionamento: Diante da estratégia de isolamento adotada no mundo para combater
a Covid-19, o coletivo ADQ/UFPA se individualizou?

Por um lado, a pesquisa nos revela que a pandemia potencializou as problematicas dos/
as estudantes quilombolas e os ataques que ja vivenciavam no contexto universitario, porém,

por outro lado, potencializou o fortalecimento do coletivo ADQ/UFPA.

* Termo utilizado na obra Pedagogia da esperanga, de Paulo Freire (1992), que traz a ideia de “sular” como um
contraponto a logica de superioridade implicita no vocébulo “nortear”, o que nos leva a reflexdo do “Sul” como
também horizontes Outros de guia.
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Ao chegarem a Universidade, os/as estudantes quilombolas trazem os principios de
suas comunidades, principios Outros que nos revelam um paradigma do Bem Viver, que se
fundamenta na harmonica relagdo entre individuo-sociedade-Natureza (tudo que compde a
Natureza, seres humanos e ndo humanos). Em solidariedade ativa, coletividade, respeito e
perseveran¢a, a ADQ/UFPA nos revela o Bem Viver na militancia do coletivo e, diferentemente
da logica capitalista/meritocrata/individualista que predomina no paradigma académico, a
associacao nao se conforma com a desumanizagao (potencializada na pandemia) nos processos
formativos no ensino superior.

Neste sentido, os resultados nos revelam os ataques que o coletivo ADQ/UFPA tem
enfrentado neste contexto de pandemia e suas estratégias de luta, ataques estes que, além de
ser uma resisténcia baseada no Bem Viver, sdo processos educativos. Ao longo dos encontros
dialogicos com os/as interlocutores da pesquisa, estes/estas nos apontaram seus enfrentamentos,
os quais, de forma didatica, podem ser organizados em: “Isolamento na educa¢do”, “Covid-19 e
os territorios”, “Saude fisica e emocional” e “Descaso com as politicas conquistadas”.

Sabemos que uma das estratégias de combate a Covid-19 ¢ o isolamento social. Esta
estratégia nos levou, no campo da educacdo, a revermos nossas metodologias de ensino. Para
os/as estudantes quilombolas, que existem em coletividade, foi um grande desafio, mas, como
diria Freire (2013), em meio a essa “situagao limite”, reinventaram suas relagdes € continuaram
a luta, bem como os seus eventos académicos através dos meios de comunicagao digital, como
as Lives. No ano 2021, por exemplo, foi realizado o evento “Educacao e reexisténcia quilombola
nos territorios: contextualizando Paulo Freire, Grada Kilomba, Lélia Gonzalez e Frantz Fanon™
promovido pelo Programa de Pos-Graduagdo em Sociologia e Antropologia (PPGSA/UFPA),
que trouxe como protagonistas, na programagao, estudantes quilombolas da Universidade e
pertencentes a ADQ/UFPA.

Por meio de Lives, os/as estudantes apresentaram suas pautas sociais € pensamentos
pedagdgicos para o debate na intelectualidade, assim como problematizaram os impactos da
pandemia em seus processos formativos na Universidade e em seus territorios. Ou seja, com as
oralidades registradas nas Lives, foram realizadas produg¢des académicas.

Também em 2021, juntamente com a ADQ/UFPA e o Grupo de Educagao Popular com
Estudantes Quilombolas (GEPEQ) (NEP/UEPA), foi realizado o cursinho popular quilombola,
no qual se organizou circulos de estudos preparatérios para o PSE-Quilombola da UFPA-
2021, que contou com a participagdo de estudantes de doze comunidades quilombolas do

Pard que pretendiam participar do Processo Seletivo Especial. Via plataformas digitais, os/as
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estudantes da ADQ/UFPA (interlocutores/as da pesquisa) foram ministrantes nas aulas. Visto
isto, entendemos que, no isolamento, o coletivo fortaleceu a luta, como nos diz uma de nossas

interlocutoras.

A pandemia so6 vem intensificar o que ja existia, tanto pro lado bom como pro lado
ruim. Entdo assim, a gente acabou se aproximando ainda mais pelas redes sociais,
nos grupos de WhatsApp, os estudantes sempre colocam suas dificuldades. Entdo, a
gente jd era unido, s6 veio aumentar (ABUI, 2021).

Outro enfrentamento do coletivo ADQ/UFPA ¢ em relagdo aos territorios quilombolas.
Ao voltarem para as suas comunidades, os/as estudantes precisaram se organizar em combate
aos impactos na saude das populagdes quilombolas diante do descaso do poder publico em
relagdo a assisténcia nesse momento de pandemia. Neste caso, ao utilizarem os conhecimentos
académicos ¢ as sabedorias do Bem Viver, buscaram (re)criar politicas de combate, como

percebemos a seguir:

Na minha comunidade, a gente tem um coletivo de jovens universitarios, entdo a
gente se organizou e ai a gente fez um processo de conscientizagdo com os barqueiros
que levam as pessoas da comunidade pra cidade, pra tentar diminuir o numero de
dias que eles fossem nas cidades e nos dias que eles fossem, usassem dalcool em gel e
mascara. Também a comunidade teve que fechar os ramais pra evitar que as pessoas
entrassem, porque muitas pessoas estavam vindo pra entrar pelos ramais pro interior
e ai foi muito dificil porque as pessoas estavam desrespeitando mesmo, tiravam a
barragem de protecdo, total desrespeito. Buscamos com os barqueiros alertar os
passageiros pra evitar levar pessoas das cidades pras comunidades (GENIPAUBA,
2020).

Diante do relato de Genipauba (2020), vemos que os/as quilombolas universitarios/
as utilizam os conhecimentos académicos e as sabedorias do Bem Viver em didlogo com a
“situacao-problema” (FREIRE, 2013) na qual se encontram inseridos/as, ao se importarem com
a saude de todos/as nas comunidades. Este comportamento também ¢ percebido nas agdes da
ADQ/UFPA no que diz respeito ao enfrentamento na satide fisica e emocional dos/as estudantes
da Universidade.

Entre as agoes do coletivo ADQ/UFPA, destacamos, nos resultados, as atividades de
combate a Covid-19, em especial ao terem colocado a sede da associagdo como ponto de
vacinagdo para quilombolas que moram em Belém, bem como as atividades de atendimento

psicologico. Conforme relata um dos interlocutores:

Muitos dos nossos adoeceram com problemas psicologicos e também nos fizemos
uma agdo junto a universidade, com alguns alunos que tém esse conhecimento, com
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professoras que ddo aula na area da psicologia, para tentar fazer esses atendimentos
remotos, psicologico, para os alunos e familiares e ai a gente vem trabalhando isso,
o trabalho da ADQ ndo parou (GENIPAUBA, 2021).

Desse modo, percebemos que os principios de coletividade, solidariedade ativa, respeito
e perseveranca sao ontologicamente presentes nas relagdes dos/as discentes quilombolas.
Em Bem Viver, por exemplo, buscam lutar em favor do coletivo, ndo se acomodando com os
descasos diante das problematicas que insurgem no contexto académico. Essa luta também se
deu em relacdo as politicas ja conquistadas na Universidade e que foram atingidas no contexto
de pandemia, como o PSE-Quilombola e as bolsas de auxilio e permanéncia.

Diante dos impactos da pandemia, o PSE para quilombolas quase ficou suspenso, porém
o coletivo ADQ/UFPA lutou para a sua realizacdo. Assim como ocorreu com o Exame Nacional
do Ensino Médio (ENEM) e desde que cumpridas as medidas de prote¢ao contra a Covid-19,
ndo havia justificativa para a suspensdo do PSE-quilombola. Deste modo, os/as estudantes
quilombolas conseguiram ndo apenas a realizagdo do Processo Seletivo em 2021, mas também
a ampliacdo dos locais de aplicacdo de prova para em Belém, Abaetetuba e Soure. Foram lutas

que obtiveram conquistas, como vemos a seguir:

A Coordenagdo Executiva da Associacdo dos Discentes Quilombolas da UFPA
informa que ap6s didlogos com a Instituicdo foi aprovado na reunido do CONSEPE
desta tarde, 06/07, o EDITAL que versa sobre o Processo Seletivo Especial para
ingresso de indigenas e quilombolas na UFPA.

Nossa participagao no CONSEPE oportunizou a defesa intransigente pela ampliagdo
dos locais de aplicagdo de prova, na qual tivemos uma significativa vitoria na inclusao
de Abaetetuba e Soure que ndo estavam na minuta proposta.

Temos ciéncia dos tempos em que vivemos, bem como que nossas comunidades ja
receberam a primeira e/ou a segunda dose da vacina contra a COVID-19. Nosso
compromisso maior ¢ com a VIDA de nosso povo, e a Luta ¢ necessaria para garantir
uma existéncia minimamente digna.

O acesso de nossos Discentes & Universidade se faz essencial para fortalecimento de
nossa resisténcia (ASSOCIACAO DOS DISCENTES QUILOMBOLAS, 2021).

Outra politica atingida com a pandemia e que o coletivo reagiu foi em relagdo as bolsas
auxilio e permanéncia estudantil, que sofreram alteracdes por parte do governo Bolsonaro neste

periodo pandémico, como relata um dos interlocutores:

Esse governo nos prejudica muito, alguns decretos com os bolsistas, algumas coisas
estdo mudando em relagdo a bolsa, mas a gente td na luta, e que ndo é so dentro da
universidade como estudante, mas em uma dimensdo nacional. Por isso que assim,
a ADQ tem um papel fundamental pra essa luta, porque em atos politicos, vamos até
em Brasilia pra representar a classe dos estudantes quilombolas (MACAPAZINHO,
2021).
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Podemos perceber, assim, que a luta do coletivo ADQ/UFPA além de ser a for¢a do
quilombo na Universidade, em resisténcia, ¢ também um processo educativo, no qual se aprende
com as repolitizagdes dos principios (em dimensdes ontologicas, éticas, politicas e estéticas)
das populacdes quilombolas que se fundamentam no Bem Viver, pois em militdncia diante dos
enfrentamentos pertinentes ao contexto académico, se afirmam sujeitos politicos e pedagogicos

de “Outras pedagogias” (ARROYO, 2014).

CONSIDERACOES FINAIS

Com o presente artigo, buscamos identificar os enfrentamentos do coletivo ADQ/
UFPA frente a Covid-19 e seus principios que fundamentam o Bem Viver na militancia como
pedagogicos. Uma relagdo dialdgica com os/as discentes nos permitiu identificar que mesmo
em meio a crise da Covid-19, o espirito de resisténcia faz com que o coletivo ADQ/UFPA
busque, nesse momento, (re)criar horizontes Qutros e estratégias Outras, em uma experiéncia
pedagdgica de repolitizacao de seus principios.

Mesmo com os ataques que o coletivo sofreu com o cenario pandémico, seja em suas
comunidades, seja na Universidade, notamos que os/as quilombolas se fortaleceram em seus
principios pautados no Bem Viver. Dessa forma, buscaram garantir suportes para a saude fisica e
emocional dos/as discentes quilombolas, bem como as politicas conquistadas na Universidade,
nao se acomodando com os descasos e desrespeitos com as populacdes quilombolas. Percebemos
que, com a pandemia, os ataques se intensificaram, vindo de todos os lados, mas os/as estudantes
quilombolas, em coletividade, solidariedade, respeito e perseveranca seguem na luta.

Para finalizar, podemos levantar outras provocagdes: Quais sdo as experiéncias
educativas da militancia e dos coletivos sociais presentes no ambito universitario? Como os/as
quilombolas projetam o espago universitario? Que horizonte de existéncia podemos aprender
com o Bem Viver das populacdes quilombolas? Levantamos tais indagacdes com a inten¢ado de

alimentar o debate que ndo se conclui neste artigo.

REFERENCIAS

ALCANTARA, Liliane Cristine Schlemer; SAMPAIO, Carlos Alberto Cioce. Bem Viver:
uma perspectiva (des)colonial das comunidades indigenas. Revista Rupturas, Costa
Rica, Jul-Dic, n. 7, 2017. Disponivel em: https://www.scielo.sa.cr/scielo.php?script=sci_
arttext&pid=S2215-24662017000200001. Acesso em: 13 jan. 2022.

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 45-60.



60 Ingrid Rodrigues da Rosa Cruz e Jodo Colares da Mota Neto

ARIAS, Patricio. Guerrero. Corazonar: una antropologia comprometida com la vida miradas
otras desde abya-yala para la decolonizacion del poder, del saber y del ser. Quito - Ecuador:
Abya —Yala, 2010.

ARROYO, Gonzilez Miguel. Outros sujeitos, outras pedagogias. 2. ed. Petropolis-RJ: Vozes,
2014.

ASCOM CONAQ. Covid-19: alastramento da doenca contamina mais 4 mil quilombolas e
mata 148. Portal CONAQ, [S.1], n. 1, [np], ago. 2020. Disponivel em: http://conaq.org.br/
noticias/boletim-epidemiologico-07-de-agosto/. Acesso em 23 de ago. 2020.

ASSOCIACAO DOS DISCENTES QUILOMBOLAS. Vacinagio contra Covid-19. Belém,
26 de mai. 2021. Facebook: Quilombolas Adq ufpa. Disponivel em: https://www.facebook.
com/100009580986148/posts/2805781046417901/?app=tbl. Acesso em: 01 ago. 2021.

BRASIL. Ministério da Educacgao. Lei de Diretrizes e Bases da Educacao. Brasilia, DF, 1996.

( .). Ministério da Saude. Normas para pesquisa envolvendo seres humanos (Res. CNS
n°. 196/96 e outras). Brasilia, DF, 2003.

DUSSEL, Enrique. Europa, modernidade e eurocentrismo. In: LANDER, Edgardo. (org.). A
colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas.
Buenos Aires, Argentina: Coleccion Sur Sur CLACSO, 2005, (p. 24-32)

FERRARI, Rosane de Fatima; ROCHA, Janimara. Da ética a ética em pesquisa envolvendo
seres humano. Revista de Ciéncias Humanas, Frederico Westphalen — RS, n. 16, jan. 2010.
Disponivel em: revistas. fw.uri.br/index.php/revistadech/article/download/330/597. Acesso
em: 07 ago. 2017.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperanc¢a: um encontro com a pedagogia do oprimido. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1992.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 55. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2013.

FREIRE, Paulo; FAUNDEZ, Antonio. Por uma Pedagogia da Pergunta. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 2013.

GATTI, Bernadete Angelina; ANDRE, Marli. A relevancia dos Métodos de Pesquisa em
Educacdo no Brasil. In: WELLER, Wivian; PFAFF, Nicolle. Metodologias da Pesquisa
Qualitativa em Educacio. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2013, p. 30-31.

MINAYO, Maria Cecilia de Souza. Pesquisa Social: teoria, método e criatividade. 28. ed.
Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2009.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Para uma sociologia das auséncias e uma sociologia das
emergéncias. In: SANTOS, Boaventura de Sousa. (org.) Conhecimento prudente para uma
vida decente: um discurso sobre as ciéncias Revisitado. Sdo Paulo: Cortez, 2004, (p. 777-813).

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 45-60.



CON:[RIBUICC)ES DA ETICA DO BEM VIVER PARA UMA
EDUCACAO QUE COLABORE PARA RESISTIR AO ANTROPOCENO

Amanda Veloso Garcia'

Resumo: O colonialismo significou ao mesmo tempo a imposi¢do de um ideal de humanidade
e um ideal de modo de vida desconectado da natureza, pois a exploracdo do que se chama
de “recursos naturais” ndo seria possivel em uma relagdo integrada a natureza cultivada
pelos povos submetidos as opressdes coloniais. Este artigo tem como objetivo pensar sobre o
problema “Como a educacao pode colaborar para adiar o fim do mundo através da vitalizacao da
existéncia?”. Inicialmente, apresentaremos o problema com base em uma analise da educagao
hegemonica e sua relagdo com o pensamento moderno/colonial € o Antropoceno, que tem como
principal caracteristica promover a separagdo entre mundos e a destrui¢ao das condigdes de
vida no planeta. No segundo momento, apresentaremos outras perspectivas sobre a existéncia
com base no que podemos aprender com as filosofias dos povos amerindios e afro-brasileiros,
que tém inspirado nossa atuagao docente. Temos como objetivo apontar posswels caminhos
para uma educac¢do integrada a realidade do nosso contexto e as experiéncias de “Bem Viver”

nesse territorio, pensando uma educacdo que reconstrua as bases da nossa sociedade em didlogo

com outros povos, mas também com outros seres.

Palavras-chave: Filosofia intercultural critica; descolonizagdo; antropoceno; pluriversalidade.

CONTRIBUTIONS OF THE ETHICS OF GOOD LIFETO
AN EDUCATION THAT COLLABORATES TO RESIST THE
ANTHROPOCENE

Abstract: Colonialism meant at the same time the imposition of an ideal of humanity and an
ideal of a way of life disconnected from nature, as the exploration of what is called “natural
resources” would not be possible in an integrated relationship to the nature cultivated by peoples
subjected to colonial oppression. This article aims to think about the problem “How can education
help to postpone the end of the world through the vitalization of existence?”. Initially, we will
present the problem from an analysis of hegemonic education and its relationship with modern/
colonial and Anthropocene thinking, whose main characteristic is to promote the separation
between worlds and the destruction of living conditions on the planet. In the second part, we
will present other perspectives on existence based on what we can learn from the philosophies
of the Amerindian and Afro-brazilian peoples, which have inspired our teaching activities. We
aim to point out possible paths for an education integrated to the reality of our context and
the experiences of “Bem Viver” in this territory, thinking of an education that rebuilds the
foundations of our society in dialogue with other peoples, but also with other beings.

Keywords: critical intercultural Philosophy; decolonization; anthropocene; pluriversality.
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CONTRIBUCIONES DE LA ETICA DEL BUEN VIVIR PARA UNA
EDUCACION QUE COLABORE PARA RESISTIR AL ANTROPOCENO

Resumen: El colonialismo significd al mismo tiempo la imposicion de un ideal de humanidad y
unideal de una forma de vida desconectada de la naturaleza, ya que la explotacion de los llamados
“recursos naturales” no seria posible en una relacion integrada con la naturaleza cultivada por
pueblos sometidos a la opresion colonial. Este articulo tiene como objetivo reflexionar sobre
el problema “;Cémo puede la educacidon ayudar a posponer el fin del mundo a través de la
vitalizacion de la existencia?”. Inicialmente, presentaremos el problema a partir de un andlisis
de la educacion hegemonica y su relacion con el pensamiento moderno/colonial y Antropoceno,
cuya principal caracteristica es promover la separacion entre mundos y la destruccion de las
condiciones de vida del planeta. En la segunda parte, presentaremos otras perspectivas sobre
la existencia, basadas en lo que podemos aprender de las filosofias de los pueblos amerindio
y afrobrasilefio, que han inspirado nuestras actividades docentes. Nuestro objetivo es sefialar
posibles caminos para una educacion integrada a la realidad de nuestro contexto y las vivencias
del “Buen Vivir”, en este territorio, pensando en una educacion que reconstruya los cimientos
de nuestra sociedad en didlogo con otros pueblos, pero también con otros seres.

Palabras clave: Filosofia intercultural critica; descolonizacidn; antropoceno; pluriversalidad.

INTRODUCAO

Pessoas que, quando anseiam por determinados conhecimentos, ao invés de (ou
apenas de) matricularem-se em uma escola formal de ensino, buscam-nos utilizando-
se de mediadores ndo humanos, como plantas, raizes, fungos ou cipos, tecnologias
da natureza ha milénios a disposicdo do homem. Plantas, fungos, raizes e cipds
configuram-se, portanto, como mediadores do saber, entre tantos outros mediadores
desconhecidos ou silenciados (ALBUQUERQUE, 2011, p.116)

Maria Betania Albuquerque, acima citada, por meio de suas pesquisas sobre os saberes
da Ayahuasca, nos permite perceber como a educagao pode ocorrer nas relagdes simbidticas e
profundas com sujeitos nao humanos, nos educando para uma relagdo integrada a vida neste
planeta. Este artigo se localiza no mesmo paradigma, de forma a pensar o problema “Como
a educagdo pode colaborar para adiar o fim do mundo através da vitalizacdo da existéncia?”.
Compreendemos que adiar o fim do mundo, nos termos propostos por Ailton Krenak (2019),
tem a ver com dialogar com a pluralidade de modos de vida, mas também com reconhecer a
vida de forma mais ampla, o que fazem ha séculos filosofias invisibilizadas pelo pensamento
hegemonico.

Por meio de diferentes formas de violéncia e encobrimento (DUSSEL, 1993), o modelo
de civilizagdo que se constrdéi com os processos de modernidade/colonialidade na América

Latina impde ao mesmo tempo um ideal de humanidade — europeu, masculino, heteronormativo,

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 61-79.



Contribuigées da ética do bem viver... 63

capitalista e racionalista — e um ideal de modo de vida desconectado da natureza, que rompe
profundamente com as filosofias cultivadas pelos povos que foram submetidos as politicas
colonialistas. No entanto, podemos notar pelo panorama catastrofico atual, chamado por
algumas vertentes de Antropoceno?, que esse modelo de civilizagdo forjado pela modernidade/
colonialidade estd em crise, sendo a pandemia da COVID-19 um de seus sintomas atuais.
A “crise” desse modelo de civilizagdo ndo pode ser entendida como um desarranjo de sua
organizacao, mas como parte constitutiva da sua estrutura que ¢ insustentdvel em todas as
dimensdes. De certo modo, ¢ a concretizacdo do “projeto de mortandade” (RUFINO, 2019)
colonial, consequente do esgotamento das condi¢des de vida no planeta, que tem se estendido
até mesmo as classes dominantes que ja procuram formas de viver em outros planetas eximindo-
se de sua responsabilidade.

Na contramao desse “projeto de mortandade”, permanecem, ha séculos, povos que
resistem com suas formas de viver e filosofias integradas a vida no planeta. E com estas filosofias
contra-hegemonicas que temos pensado nossas praticas docentes. No presente artigo, com base
na perspectiva de uma filosofia intercultural critica, apresentaremos contribuigoes de filosofias
amerindias e afro-brasileiras, mas também compartilharemos alguns caminhos conectados com
0 Bem Viver como possibilidades para a educagdo colaborar na construgdo coletiva de outras
formas de existir que estejam de acordo com a propria vida, sem ideologias de superioridade

entre povos ou seres.

RACISMO E ESPECISMO COMO DUAS FACES DO CICLO MALDITO DE
PRODUCAO DO ANTROPOCENO

Concordamos com o filésofo Marco Antonio Valentim que a tradi¢do filosofica
ocidental moderno/colonial se caracteriza por uma ideologia “etno-eco-cida” (VALENTIM,
2014, p. 4-5) que tem como principal caracteristica promover a separagao entre mundos, povos,
pessoas, entre humanidade e natureza, entre natureza e cultura, entre corpo € mente ou corpo
e alma, entre outros. Valentim (2018, s/p) chama a aten¢do para o fato de a modernidade se
constituir de um ciclo maldito que ¢ especista e racista a0 mesmo tempo, atuando no sentido de
separar os humanos entre si, negando a humanidade aos grupos dominados, e os humanos de

outros seres, objetificando outras espécies e formas de vida.

2 Em geral, o que caracteriza o Antropoceno ¢ o estabelecimento do humano como forca geologicamente dominante
do planeta. Neste artigo, pretendemos questionar esta compreensdo acerca do Antropoceno.
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Ailton Krenak nomeia esse processo de objetificagdo como a despersonaliza¢do do
mundo. Segundo ele, “Quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando tiramos deles os
seus sentidos, considerando que isso € atributo exclusivo dos humanos, nés liberamos esses
lugares para que se tornem residuos da atividade industrial e extrativista” (KRENAK, 2019,
p. 49). Esse processo de despersonalizagdo de todas as formas de vida para a sua exploracao
capitalista esta no cerne do que entendemos como Antropoceno. Ailton Krenak chama a atencao

para o fato de que:

Se ja houve outras configuragdes da Terra, inclusive sem a gente aqui, por que ¢
que nos apegamos tanto a esse retrato com a gente aqui? O Antropoceno tem um
sentido incisivo sobre a nossa existéncia, a nossa experiéncia comum, a ideia do que
¢ humano. O nosso apego a uma ideia fixa de paisagem da Terra e de humanidade é a
marca mais profunda do Antropoceno. (KRENAK, 2019, p. 29).

Krenak nos provoca a refletir sobre qual humanidade pensamos ser, denunciando as
ideologias de superioridade que foram criadas pelo saber hegemonico, de forma que o fim
da humanidade nao implica o fim do mundo, mas somente um fim “para nos”. Os problemas
enunciados pelo termo Antropoceno estdo relacionados ao monopolio das corporagdes que
produzem uma visao monocultural da vida no planeta, e inclusive da propria humanidade como
uma categoria homogénea e descolada da natureza. Danowski e Castro (2014, p. 135) destacam
que “apenas noventa grandes companhias sdo responsaveis por dois tercos das emissdes de gases
de efeito-estufa na atmosfera terrestre”. O humano do Antropoceno tem cor, classe e género
bem definidos, de forma que entender toda atuacdo humana no planeta como geologicamente
dominante é uma distor¢do e nos impede de ver as contribui¢des que perspectivas como a Etica
do Bem Viver tém para enfrentar os desafios atuais. Nesse sentido, o termo Antropoceno pode
ser inadequado para descrever a catastrofe ecologica que vivemos, mas sua formulagdo diz
muito sobre como o problema ecoldgico vem sendo tratado pelo paradigma hegemonico.

Com base no entendimento de Bruno Latour de que o Antropoceno instaurou uma guerra
de Gaia entre humanos e terranos, Alyne Costa (2019) diferencia esses dois grupos por meio
de suas divergentes concepgdes de poder. Os humanos, definidos por Davi Kopenawa (2015)
como “povo da mercadoria”, correspondem aqueles que “acreditam encarnar as poténcias — isto
¢, que se identificam com o Estado e com o capitalismo” (COSTA, 2019, p. 16), enquanto os
terranos sdo “os que se recusam a deixar tamanha responsabilidade nas maos daqueles que se

consideram responsaveis por nos” (COSTA, 2019, p. 16). Os terranos
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sabem que, para estarmos a altura do acontecimento sinalizado pelo Antropoceno,
¢ preciso criar outros meios de pensar e agir, ¢ que ¢ justamente essa criagdo que
¢ interditada pelo apelo ao consenso que “nossos responsaveis” nos dirigem.
Desse lado estdo também aqueles que, tendo aprendido a existir nas margens, nos
intersticios, nas ruinas dos mundos governados pelas poténcias, tornaram-se ases
da sobrevivéncia: inventaram para si outras formas de vida, aprenderam a restaurar
ambientes degradados, recuperaram conhecimentos abandonados, experimentaram
agenciamentos outros que os considerados viaveis economicamente, outros que os
razoaveis, outros que apenas humanos (ou Humanos). Eles sdo, em suma, os intimeros
individuos e povos espalhados por toda parte que escolheram se aliar a Terra, esta sim
a verdadeira poténcia da vida. Aqueles que, seguindo Latour, chamamos de Terranos
sd0 os que conseguem ir além da oposicdo e verdadeiramente resistir, criando para si
outras modalidades de existéncia ao seguir as linhas de fuga tragadas por sua alianga
com a Terra e seus seres. (COSTA, 2019, p. 16).

Os terranos correspondem as humanidades deixadas nas bordas do planeta, muitas
vezes vistos como sub-humanidade, e que desde sempre sdo aliados de Gaia, ndo entendem
a Sl mesmos como superiores nem a natureza apenas como recurso, mas enxergam a poténcia
maxima da vida na prépria Terra e o que ela oferece, reconhecendo que ndo € possivel se
sobrepor a ela.

Valentim (2014, p. 7) chama a atencdo que a ideia de Antropoceno € uma

falacia simultaneamente especista e racista contida na ideia de que homem enquanto
espécie natural ou esséncia metafisica, tomado a parte de toda divergéncia de mundo
entre os povos diferentemente humanos e ndo-humanos (cf. Lévi-Strauss, 2013, p.
53), € o sujeito, absolutamente neutro e impessoal, responsavel pela catastrofe.

Contudo, o uso do termo Antropoceno para denunciar a exploragdo das corporagdes,
reproduz o fascismo e o especismo do ciclo maldito moderno-capitalista, atribuindo um poder
ndo existente a humanidade. Nenhuma espécie € capaz sozinha de direcionar a histéria de Gaia.
Margulis e Sagan (2002, p. 254) destacam que “Os humanos nao sao especiais e independentes,
mas parte de um continuum de vida que circunda e abarca o globo. [...] Devemos realmente
comegar a ouvir o resto da vida. [...] Quer o admitamos ou ndo, somos apenas um tema da
forma bioldgica orquestrada”. Comecar a ouvir o resto da vida no sentido que propomos no
presente artigo tem a ver com entender a vida de forma mais ampla, e isto ndo ¢ um processo
novo a ser criado, € o que os ferranos fazem ha séculos, apesar de silenciados pelos saberes
dominantes. Portanto, ouvir o resto da vida passa por romper com a falacia especista e racista
que trata simultaneamente a humanidade como descolada da natureza e como um conjunto

homogéneo no qual todos os que sdo dignos de humanidade sdo e pensam igual a vida no planeta.
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Diante disso, resistir ao Antropoceno no sentido trazido por este artigo esta vinculado também
com questionar o viés antropocéntrico e racista da forma como ¢ nomeado e entendido.

No terreiro das filosofias afro-brasileiras encontramos um paradigma outro que vai
propor o entendimento desse ciclo maldito moderno-capitalista na forma de um processo de
producao de desencantamento, que objetifica o corpo € o mundo, se apoia em uma compreensao
do conhecimento como algo estatico, universal, sem responsabilidade nem reciprocidade
com as pessoas e os seres que estdo ao nosso redor. Como afirma Luiz Rufino (2019, p. 68),
o desencantamento se produz com base no “projeto de mortandade” do colonialismo e seu
“edificio do desenvolvimento desencantado” (SIMAS; RUFINO; HADDOCK-LOBO, 2020,
p. 77), podemos entender que a “historia tinica ¢ um processo de ‘aquebrantar a diversidade’”
(SIMAS; RUFINO; HADDOCK-LOBO, 2020, p. 36). O desencantamento pode ser
compreendido ndo somente por meio da percepcao de desumanizacao que justificou e continua
justificando genocidios, escravidao, epistemicidios e fascismo social, mas também por meio
da percepc¢ao de desconexao, desesperanga, acomodagdo, adoecimento e isolamento do mundo
e das pessoas que nos acomete em um contexto de mercantilizacao da vida, isto ¢, um “total
desmantelo e desconexdo com a natureza, ou seja, com a propria vida” (SIMAS; RUFINO;
HADDOCK-LOBO, 2020, p. 33).

Os modelos de educacdo baseados nessa logica do desencantamento colaboram para a
producao da necropolitica colonial da existéncia. Para romper com este quebranto colonial é
necessario narrar outras historias que fujam desse ciclo maldito e daninho a vida no planeta.
Diante disso, ¢ fundamental que a educagdo se ancore em uma perspectiva de vitalizagdo da
existéncia, produzindo encantamento ao “recuperar sonhos, pintar outros sentidos, alargar
subjetividades e frear o desencanto” (SIMAS; RUFINO; HADDOCK-LOBO, 2020, p. 97).

Nesse viés, a educacao se torna “intercruzamento de conhecimentos que coexistem no
mundo” (RUFINO, 2019, p. 40), amarragdo entre multiplos entenderes parciais. Assim, desata
0 “no que nos enlaga incutindo educacao/cultura como modo de civilidade” (SIMAS; RUFINO,
2018, p. 74) propondo experiéncias cruzadas nas quais outras possibilidades de existéncias
emergem: “no cruzo das flechas atiradas por outras sabedorias, produtoras de efeitos de cura,
encanto, vigor e abertura de caminhos” (SIMAS; RUFINO. 2018, p. 75). Como explicam Simas
e Rufino (2018, p. 76),

o projeto educacional normalmente foi pensado na “plantation Brasil” como um
ministério curricular da agenda politica colonial, enquanto o projeto cultural abarcado
pela Nagdo seria o de um ministério dos modos civilizatorios brancos-machos-
cristdos, em detrimento do primitivismo animista-fetichista.
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Simas e Rufino nos convidam a sair dos sofds epistemologicos confortaveis “em que
morreremos tristes e conscientes da nossa suposta superioridade, e nos langando na encruzilhada
da alteridade, menos como mecanismo de compreensao e mais como vivéncia compartilhada”
(2018, p. 76-77). Nesse sentido, a transgressdo do canone “ndo ¢ nega-lo, mas sim encanta-lo,
cruzando-o a outras perspectivas” (2018, p. 15), ndo apenas no ambito teodrico.

Rufino (2019, p. 115-116) define encantamento da seguinte forma:

encantamento como disponibilidade e atitude de inventar mundos. Nessa levada, o
encantamento esta ligado ao exercicio e ao efeito da descoberta do diferente, respeito
e aprendizagem com as coisas que nos afetam e tecem nossas experiéncias. O
encantamento estaria diretamente conectado a uma atitude brincante e despretensiosa
que expande possibilidades, pois faz musica com as imprevisibilidades que tanto
aperreiam o modo adulto de ser. [...] cavar outras formas de ser ¢ cultivar o terreno
para frutificagdo de outros sentidos e sonhos.

Encantar-se ¢ inventar mundos coletivamente, ¢ se responsabilizar pelo movimento que
produz vida. Nesse sentido, aprender com as filosofias para além do excepcionalismo racista
e especista eurocéntrico depende nao apenas de ouvi-las ou diversificar os temas, mas tem a
ver com um processo profundo. Tal processo implica reconhecer outras humanidades, outras
filosofias, outros seres, como portadores de perspectivas legitimas com categorias proprias,
que ndo podem ser encaixotadas em modelos modernos pré-formatados, mas exigem uma
reconstrucdo total da produc¢do de conhecimento e da dignidade de todas as formas de vida.
O presente artigo se localiza nessa encruzilhada de mundos na qual diversas perspectivas
tém lugar e relevancia, mas nos apoiaremos na Etica do Bem Viver dos povos originarios da
América Latina por compreender tal filosofia como inspiradora e agregadora da diversidade de

perspectivas possiveis para uma vida integrada ao planeta.

OUTRAS PERSPECTIVAS PARA A EXISTENCIA A PARTIR DE UMA FILOSOFIA
INTERCULTURAL CRITICA

Catherine Walsh (2009) destaca que, hoje, a colonialidade se esconde por trds de um

discurso neoliberal multiculturalista, no qual

opera uma loégica multicultural que incorpora a diferenga, na medida em que a
neutraliza e a esvazia de seu significado efetivo. Nesse sentido, o reconhecimento e
respeito a diversidade cultural se convertem em uma nova estratégia de dominagao que
ofusca e mantém, a0 mesmo tempo, a diferenca colonial através da retdrica discursiva
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do multiculturalismo e sua ferramenta conceitual, a interculturalidade “funcional”.
Essa retorica e ferramenta ndo apontam para a criagdo de sociedades mais equitativas
e igualitarias, mas para o controle do conflito étnico e a conservagdo da estabilidade
social, com o fim de impulsionar os imperativos econdomicos do modelo neoliberal
de acumulagdo capitalista, agora “incluindo” os grupos historicamente excluidos
(WALSH, 2009, p. 16).

Em outras palavras, a interculturalidade se torna funcional para o neoliberalismo
porque “permite reduzir conflitos étnicos e incrementar a eficiéncia economica da acao estatal”
(WALSH, 2009, p. 19). Dessa forma, ndo questiona as regras do jogo neoliberal, ao contrario

da proposta de interculturalidade critica:

Enquanto a interculturalidade funcional assume a diversidade cultural como eixo
central, apontando seu reconhecimento e inclusdo dentro da sociedade e do Estado
nacionais (uni nacionais por pratica ¢ concepgao) e deixando de fora os dispositivos
e padroes de poder institucional-estrutural — que mantém a desigualdade -, a
interculturalidade critica parte do problema do poder, seu padrio de racializagdo
e da diferenga (colonial, ndo simplesmente cultural) que foi construida em fungéo
disso. O interculturalismo funcional responde e é parte dos interesses e necessidades
das institui¢des sociais; a interculturalidade critica, pelo contrario, ¢ uma construgao
de e a partir das pessoas que sofreram uma historica submissdo e subalternizagao.
(WALSH, 2009, p. 21-22)

Com base na proposta de interculturalidade critica de Walsh, a filosofia que faz parte
de nossa atuacdo diz respeito a uma forma de transitar entre mundos através de suas formas de
pensar, permitindo o reconhecimento da dignidade de cada cosmopercep¢ao®. Nesse sentido,
a filosofia intercultural critica que defendemos também ¢é devedora da ecologia de saberes,
pois tem como objetivo “reconhecer outras intervengdes no real tornadas possiveis por outras
formas de conhecimento” (SANTOS, 2010, p. 56-57). Na perspectiva de uma ecologia de
saberes, o conhecimento ndo ¢ concebido de modo abstrato como uma representagao do real,

mas ¢ visto como interven¢do no real, como praticas de conhecimento. Trata-se de entender

3 Optamos pelo uso do conceito de cosmopercepgdo proposto por Oyéronké Oyéwumi para se referir a pluralidade
de formas de perceber o mundo e que ndo se restringem a visdo. Utilizamos o termo “cosmovisdo” quando faze-
mos referéncia a forma ocidental hegemdnica de perceber o mundo, na qual ha o privilégio da visdo sobre outros
sentidos. Como explica a autora: “O termo “cosmovisao”, que ¢ usado no Ocidente para resumir a ldgica cultural
de uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual. E eurocéntrico usa-lo para descrever culturas que podem
privilegiar outros sentidos. O termo “cosmopercep¢do” ¢ uma maneira mais inclusiva de descrever a concepgao
de mundo por diferentes grupos culturais. Neste estudo, portanto, “cosmovisdo” sé sera aplicada para descrever
o sentido cultural ocidental, e “cosmopercep¢ao” serd usada ao descrever os povos loruba ou outras culturas que
podem privilegiar sentidos que ndo sejam o visual ou, até mesmo, uma combinagio de sentidos” (OYEWUMI,
2021, p. 28-29).
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os conhecimentos em suas condi¢des situadas por meio de um pragmatismo epistemoldgico
no qual as consequéncias importam. Nesse viés, a medida do valor de um saber precisa ser
analisada de acordo com as suas contribui¢des para determinada pratica e ndo por seu grau de
reconhecimento institucional. A filosofia, enquanto uma “amante/amiga do saber” — significado
grego da palavra “Filosofia” —, ndo pode se limitar a uma concepgao restrita de conhecimento,
tal como faz a tradi¢do ocidental hegemodnica. Desse modo, a filosofia intercultural critica tem
como pressuposto que um saber s6 pode ser profundamente entendido e avaliado em dialogo

critico com outros conhecimentos:

Sendo infinita, a pluralidade de saberes existentes no mundo ¢é inatingivel enquanto
tal, jA que cada saber s6 se da conta dela parcialmente, a partir da sua especifica
perspectiva. Mas, por outro lado, como cada saber s6 existe nessa pluralidade infinita
de saberes, nenhum deles se pode compreender a si proprio sem se referir aos outros
saberes. O saber s6 existe como pluralidade de saberes tal como a ignorancia sé existe
como pluralidade de ignorancias. As possibilidades e os limites de compreensao e
de agdo de cada saber s6 podem ser conhecidos na medida em que cada saber se
propuser uma comparagdo com outros saberes. Essa comparac@o é sempre uma versao
contraida da diversidade epistemolégica do mundo, j4 que esta ¢ infinita. E, pois, uma
comparacao limitada, mas é também o modo de pressionar ao extremo os limites e, de
algum modo, de os ultrapassar ou deslocar. Nessa comparacdo consiste o que designo
por ecologia de saberes. [...] Quanto menos um dado saber conhecer os limites que
conhece sobre os outros saberes, tanto menos conhece os seus proprios limites e
possibilidades. A comparagdo nao ¢ facil, mas nela reside a douta ignorancia adequada
ao nosso tempo. (SANTOS; MENESES, 2010, p. 543)

Portanto, a filosofia intercultural critica ndo se propde apenas a um didlogo entre
diferentes cosmopercepgoes, isto a interculturalidade funcional também faz, mas procura
especialmente entender as condi¢des em que o tal dialogo ocorre, bem como avaliar criticamente
os conhecimentos de modo contextualizado, em suas proprias categorias, fundamentado em
seus proprios agentes, partindo de uma pragmatismo epistemoldgico. Nesse didlogo, novas
categorias e formas de entender sdo criadas coletivamente, sem essencialismos ou autoritarismos.

Com base em uma filosofia intercultural critica é possivel perceber que, em geral, ha
enormes diferengas na maneira como as perspectivas hegemodnicas e as perspectivas contra-
hegemdnicas entendem a existéncia e a conduta ética humana. As perspectivas hegemdnicas
utilizam como referéncia valores exclusivamente humanos europeus com base em uma
perspectiva racional, colocando as questdes ecoldgicas sob uma interpretagdo moral humana;
as ¢ticas amerindias a e afro-brasileiras, por sua vez, ndo entendem o humano como capaz
de direcionar sozinho os rumos do planeta, focando em compreender a dinamica da vida

nas relagdes entre os organismos ¢ o ambiente. Ao manter os ideais de superioridade que
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fundamentaram o colonialismo, as perspectivas éticas hegemonicas contribuem para o fascismo
social, pois sdo incapazes de entender como legitimas as diferentes formas de vida existentes no
planeta, além de suas solugdes para os problemas se basearem na mesma ldgica antropocéntrica
e capitalista que os produziram, ndo reconhecendo também o préprio planeta como um sistema
vivo, diferentemente de povos como os amerindios, quilombolas, entre outros.

O conceito ocidentalocéntrico de natureza parte da propria logica extrativista de saque e
desapropriacao dos “recursos do sul global (o sul do norte e o sul dentro do norte) em beneficio
de minorias demograficas do planeta consideradas racialmente superiores, que compdem o
norte global (o norte do sul e norte dentro do sul) e que constituem as elites capitalistas do
sistema mundial” (GROSFOGUEL, 2016, p. 128, traducdo nossa). A cosmovisao extrativista da
natureza, baseada no dualismo cartesiano de fragmentar natureza e humanidade, ¢ ecologicida e
carrega consigo uma racionalidade destrutiva de todas as formas de vida porque utiliza o cosmos
como meio, ignorando a reproducdo da vida que lhe ¢ intrinseca, além de necessaria para nosso
futuro. Por outro lado, nas cosmopercep¢oes nao hegemonicas nem ao menos faz sentido falar
de natureza por entender que todos/as/es sdo parte constitutiva do cosmos e nao podem existir
de forma independente dele. Nesse sentido holistico de varias tradicdes ndo hegemonicas, a
destruicao do outro significa a destruicdo de si mesmo.

O que diferencia as duas concepcdes ¢ a compreensdo da natureza enquanto meio —
concepgdo ocidentalocéntrica — € o cosmos como um fim em si mesmo — concepgdes nao
ocidentalocéntricas —. Contudo, ¢ mais do que uma diferenca de concepg¢ao, pois ao observar
o mundo vemos que ndo € possivel sobreviver com a destruicao do ecossistema. Desse modo,
a cosmovisdo dualista ocidentalocéntrica é, na verdade, uma ideologia de alienagcdo que nao
pode existir no mundo tal como ele ¢é. Enquanto a ontologia hegemonica ¢ destrutiva, outras
cosmologias t€ém em seu cerne a reproducao de vida com base em uma compreensao césmica de
sujeito como parte de um sistema organico. Nesse viés, o proprio planeta ¢ entendido como um
ser organico e dinamico, desconstruindo a visao da Terra como uma coisa, bem como resgatar
uma visdo mais organica e integrada de nds mesmos/as/es.

Ailton Krenak (2019) compreende que a mercantilizacdo da vida em todas as suas
dimensdes se deu em um processo de alienagdo entre humanidade e natureza. Porém, o que
existe que ndo ¢ natureza? Krenak entende o descolamento entre humanidade e natureza como
“um abuso do que chamam de razao” (KRENAK, 2019, p. 19), uma abstragdo civilizatoria
absurda. Nesse viés, mesmo o discurso de preservacdo da natureza a maioria das vezes nao

reconhece outros povos, seres € 0 proprio planeta como agentes, que sao compreendidos apenas
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de forma passiva, nos termos de “sua capacidade de absorver carbono —no balanco das emissdes
de gases de efeito estufa e dos processos de redugao do aquecimento do planeta” (LEFF, 2009,
p. 253).

O xama Yanomami Davi Kopenawa chama a ateng¢do para como a “ecologia” sempre

esteve entre seu povo:

Depois de os relatos da ecologia terem surgido nas cidades, nossas palavras sobre a
floresta puderam ser ouvidas pela primeira vez. Os brancos comegaram a me escutar e
a dizer e pensar: “Haixope! Entdo ¢ verdade: os ancestrais dos habitantes da floresta ja
possuiam a ecologia!”. [...] Antigamente éramos t3o invisiveis para os brancos quanto
os jabutis no solo da floresta. [...] entendi que nossa terra pode ser destruida pelos
brancos. Entdo, decidi defendé-la e pensei: “Bem! Agora que os brancos inventaram
suas palavras de ecologia, ndo devem se contentar em repeti-las a toa para fazer delas
novas mentiras. E preciso proteger de fato a floresta e todos os que nela vivem: os
animais, os peixes, os espiritos e os humanos!”. Sou filho dos primeiros habitantes da
floresta, e essas palavras tomaram-se minhas. Agora quero da-las a ouvir aos brancos,
para que também sejam impregnados por elas (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 483).

Como ele afirma, “nossos antigos xamas sempre souberam essas coisas” (KOPENAWA;
ALBERT, 2015, p. 484). Kopenawa faz uma critica ao modo como os brancos entendem o

ambiente:

Quando falam da floresta, os brancos muitas vezes usam uma outra palavra: meio
ambiente. Essa palavra também ndo é uma das nossas e nos a desconheciamos até
pouco tempo atrés. Para nds, o que os brancos chamam assim € o que resta da terra
e da floresta feridas por suas maquinas. E o que resta de tudo o que eles destruiram
até agora. Nao gosto dessa palavra meio. A terra ndo deve ser recortada pelo meio.
Somos habitantes da floresta, e se a dividirmos assim, sabemos que morreremos com
ela. Prefiro que os brancos falem de natureza ou de ecologia inteira. Se defendermos
a floresta por inteiro, ela continuara viva. Se a retalharmos para proteger pedacinhos
que ndo passam da sobra do que foi devastado, ndo vai dar em nada de bom. [...] Os
brancos se puseram hoje em dia a falar em proteger a natureza, mas que ndo venham
mentir para nés mais uma vez, como fizeram seus pais e seus avos.

Nos, xamas, dizemos apenas que protegemos a natureza por inteiro. Defendemos suas
arvores, seus morros, suas montanhas e seus rios; seus peixes, animais, espiritos xapiri
e habitantes humanos. Defendemos inclusive, para além dela, a terra dos brancos e
todos os que nela vivem. [...] Nao quero que os meus morem num resto de floresta,
nem que nos tornemos restos de seres humanos (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p.
844-845).

Davi Kopenawa aponta que, para os Yanomami, a ecologia ndo ¢ exclusividade humana,
pois seu povo reconhece que a ecologia ¢ feita por animais, arvores, rios, peixes, céu, chuva,
vento, sol e pelos xapiris, termo a que se refere aos espiritos da floresta que se comunicam com

os xamas. A ecologia Yanomami ¢ ancestral e tem centralidade dentro da cultura.
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Nesse sentido, ¢ preciso ir além do discurso de desenvolvimento sustentavel. Diante
disso, Ailton Krenak pergunta: “Recurso natural para quem? Desenvolvimento sustentavel
para qué? O que ¢ preciso sustentar?” (KRENAK, 2019, p. 22). Sustentabilidade profunda
exige ampliar a forma de perceber a vida e, consequentemente, exige outras estruturas para a
sociedade.

Antonio Bispo dos Santos (2015), conhecido como Négo Bispo, aponta que o projeto
de desenvolvimento sustentdvel se ancora especialmente na triade “reduzir, reutilizar e
reciclar”. Tal perspectiva ndo se incomoda com o “uso indiscriminado de recursos naturais
finitos e ndo renovaveis nos processos de sintetizacdo e de manufaturamento, caracteristicos do
desenvolvimentismo”, de maneira que pressupde a “necessidade de transformagao do organico
em sintético como algo inquestionavel” (SANTOS, 2010, p. 98), sem a qual a humanidade nao
pode existir. De acordo com seu contexto quilombola, Santos traz uma proposta que envolve a
triade “extrair, utilizar e reeditar” (SANTOS, 2010, p. 102), ancorada na compreensdo de que
“tudo o que fazemos ¢ fruto da energia organica” (SANTOS, 2010, p. 101). Este outro modo de
pensar a ecologia ¢ nomeado por Négo Bispo como biointeragdo e tem a ver com a compreensao
de que “a melhor maneira de guardar o peixe ¢ nas aguas. E a melhor maneira de guardar os
produtos de todas as nossas expressdes produtivas ¢ distribuindo entre a vizinhanga, ou seja,
como tudo que fazemos ¢ produto da energia orgénica esse produto deve ser reintegrado a essa
mesma energia” (SANTOS, 2010, p. 85).

Entender a ecologia como vinculada a organicidade da vida esta no cerne da Etica do
Bem Viver. Podemos dizer que a Etica do Bem Viver em certa medida se conectou com as
diferentes perspectivas que se construiram na América Latina, pois os povos indigenas sempre
estiveram aqui, conhecem esse territorio profundamente e hd muito tempo se articulam em

torno dessa perspectiva ética. Sobre o Bem Viver, explica Ailton Krenak:

Bem Viver ndo ¢é definitivamente ter uma vida folgada. O Bem Viver pode ser a
dificil experiéncia de manter um equilibrio entre o que nés podemos obter da vida, da
natureza, ¢ o que nés podemos devolver. E um equilibrio, um balango muito sensivel
e ndo ¢ alguma coisa que a gente acessa por uma decis@o pessoal. Quando estamos
habitando um Planeta disputado de maneira desigual, e no contexto aqui da América
do Sul, do pais em que vivemos que ¢ o Brasil, que tem uma histéria profundamente
marcada pela desigualdade, a gente simplesmente fazer um exercicio pessoal de dizer
que vai alcancgar o estado de Buen Vivir, ele é muito parecido com o debate sobre
sustentabilidade, sobre a ideia de desenvolvimento sustentavel. Uma vez, afirmei que
sustentabilidade era vaidade pessoal, uma vida sustentavel era vaidade pessoal. O
que eu queria dizer com isso é que, se a gente vive em um cosmos, em um vasto
ambiente, onde a desigualdade é a marca principal, como que, dentro dessa marca de
desigualdade, nés vamos produzir uma situagdo sustentavel? Sustentavel para mim?
A sustentabilidade ndo € uma coisa pessoal. Ela diz respeito a ecologia do lugar em
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que a gente vive, ao ecossistema que a gente vive. Por exemplo, se vocés estdo na
Mata Atlantica, na faixa do litoral, entdo a ecologia é a da Mata Atlantica. Os nossos
parentes Guarani e o pessoal que vive na Serra do Mar, que vivem na grande faixa de
litoral do Rio, estdo na Mata Atlantica, esse lugar maravilhoso. (KRENAK, 2020, p.
8-9)

O Bem Viver nao € viver bem, porque tem a ver com politicas de equilibrio baseada
nos ecossistemas locais. Isso quer dizer que ndo diz respeito a posturas individuais, mas de
integragdo com o ambiente e as pessoas, de maneira que a desigualdade ¢ o grande impedimento
para que tal Etica se efetive, pois produz insustentabilidade em todos os sentidos. A Etica do
Bem Viver depende de um processo continuo de reflexdo e ndo pode ser entendida como um
conjunto de regras validas — morais — para todos os lugares, ja4 que os contextos nao sao iguais.
Para os/as adeptos/as do Bem Viver, todos os seres existentes sdo relevantes, de maneira que a
vida dos povos indigenas deve correr em equilibrio com outros seres vegetais € animais.

Com base na perspectiva do Teko Pord, isto €, em praticas educativas Guarani para o
Bem Viver, a filésofa e educadora indigena Cristine Takua chama a atengdo para a poténcia
dos didlogos criativos com outros seres: “Essa grande complexidade que existe na floresta
dialoga ha muitos séculos com uma forte poténcia criativa de seres vegetais e animais que,
assim como nos, ha muitos séculos resistem e criam formulas de continuar caminhando neste
planeta” (TAKUA, 2019, p. 01). Ela critica as universidades — “que de universal pouco tem”
(TAKUA, 2019, p. 01) — pela auséncia do didlogo criativo com seres vegetais e animais, “que
escreve tanto e parece que observa pouco a sutileza das diversas formas de transmissdo de

conhecimento” (TAKUA, 2019, p. 02). Sobre a escola, Cristine Takua (2019, p. 03) ressalta:

A institui¢@o escolar que criaram, que antes ndo existia dentro das comunidades, essa
institui¢do esta fazendo com que as criangas deixem de sonhar. O tempo imposto
pelas institui¢gdes — hora de sair, hora para chegar, hora de merendar — faz com que
as criangas percam seu fluxo natural de vida. Entdo ¢é essa ateng@o e cuidado que nos
todos devemos ter com as criangas: qual o objetivo da escola na nossa vida? Nas
nossas sociedades ndo existia escola e ndo existe hospicio, creche, asilo — nenhuma
dessas formas de trancamento ou unifica¢do de transmitir conhecimento ou modelar
as pessoas. E eu tenho observado que ao longo da histéria parece que as pessoas
querem trazer essas instituigdes para dentro dos saberes dos povos tradicionais.

As pessoas andam muito adoecidas, me parece. Adoecidas no sentido de um vazio:
como uma arvore que ¢ um pau oco por dentro. Que ele s6 por fora é pau, mas por
dentro ¢ oco. Parece-me que muitos estdo ocos por dentro. Porque, ao longo da historia
também, a monocultura da fé, a monocultura alimentar, a monocultura mental, estdo
fazendo com que as pessoas se unifiquem, que as pessoas percam o sentido de entender
a propria fruicdo da vida, a propria complexidade desses didlogos criativos que nos
colocam em outro lugar, que nos colocam na relagdo natural com outros seres.

A monoculturalizagdo rompe com os processos de fruigdo da vida de cada pessoa e
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das comunidades. A atengdo aos processos de fruicdo, que envolvem os modos de ser tanto
de humanos quanto nao humanos na complexidade que os enredam, mostra porque os “povos
indigenas existem ha séculos: criando formulas, recriando foérmulas. Formas resilientes,
sustentaveis, regenerativas, de continuar este dialogo criativo” (TAKUA, 2019, p. 3-4). Diante
disso, a filésofa sugere que a regeneracao de Gaia pode ser feita por meio da educagdo, mas
“Nao essa educacdo ocidental, quadrada, de institui¢cdo, mas, sim, uma educagdo sensivel”
(TAKUA, 2019, p. 4). O Teko Pord é “um conceito filosofico, politico, social e espiritual que
expressa exatamente essa grande Teia, onde vivemos em equilibrio, respeito e harmonia; ¢ a
representagio da boa maneira de Ser e de Viver” (TAKUA, 2018, p. 6).

Com base na ética Guarani, em sua dissertagdao sobre educacao Sandra Benites faz uma
critica ao modo como a cultura hegemonica padroniza modos de ser, isto €, em Guarani, teko,

como ela explica a seguir:

Teko significa “modo de ser”. Tekoha é onde se constrdi esse modo de ser, cada corpo
¢ um territorio. Por isso, para noés existem varios teko. Existe teko das criangas, teko
das mulheres, teko dos homens, teko dos jovens, teko dos velho(a)s, e assim por
diante. Por isso n6s Guarani sempre procuramos respeitar feko do outro, mesmo que
ndo sejam iguais, e mais para equilibrar o movimento do lugar. O lugar em que nos
nos movimentamos ¢ movimentado pelas pessoas que estdo nele. Se as pessoas nao
tiverem em harmonia com os outros, o lugar também ndo estara bem. (BENITES,
2018, p. 70-71)

Sandra Benites (2018, p. 33) aponta que a “escola ainda ¢ um ‘sistema Unico’”, pois
visa a padronizar os modos de ser e ndo valoriza a diversidade. Na perspectiva trazida por ela
por meio da educagao Guarani, os territoérios estdo em movimento em constante busca por
equilibrio. Tekoha ¢ o “lugar dos modos de ser”. A perspectiva Guarani permite perceber como
o equilibrio de uma pessoa depende do que esta ao seu redor, de maneira que os diferentes feko
se complementam uns aos outros. A busca por equilibrio nesse sentido, ndo se restringe a uma
pratica individual e nem a um processo de padronizacdo e anulacdo das diferencas que tende a
um ideal de comportamento monocultural.

Em nossa pratica docente, a Etica do Bem Viver nos convida a integrar a educagio a
realidade do contexto da institui¢do. Primeiramente é necessario considerar o contexto sécio-
historico. A instituicdo de ensino em que estamos ¢ localizada em uma fazenda que pertenceu
ao traficante de pessoas escravizadas José Breves, de forma que a propria estrutura do espago
nos lembra cotidianamente da escravidao, do racismo ambiental e das diferentes formas de

violéncia decorrentes do colonialismo e seu ideal de modernidade desenvolvimentista. Isto
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faz da pratica docente uma constante busca por ressignificacdo e reparacdo dessa heranca,
0 que torna essencial a consideragdo efetiva em todos os momentos das Leis 10.639/2003 e
11.645/2008 (BRASIL, 2017), as quais determinaram que “Os conteudos referentes a histéria
e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo
o curriculo escolar”, pontuando o lado oculto dos saberes classicos europeus dos curriculos de
Filosofia. Dessa forma, pensar qualquer tipo de “vocacdo agricola” dessa institui¢do, ndo pode
se efetivar sem a apresentacdo de sua heranga escravocrata, sem a qual esta primeira sequer
existiria. Com base nesse contexto socio-historico que molda a vivéncia dos/as/es estudantes
nesse local, € necessario aprender com os saberes e praticas dos povos soterrados pelo ideal de
humanidade colonial, rompendo com a monoculturaliza¢do da vida. Dessa forma, a educacao
tém como cerne denunciar e romper com um paradigma do conhecimento que exclui, debatendo
contribuicdes que sdo invisibilizadas pelo saber hegemodnico de maneira conectada com o
contexto local.

Entendemos que uma educagio fundamentada na Etica do Bem Viver se d4 na integragéo
ao contexto, uma educacao sensivel que percebe os diferentes teko, as diferentes formas de vida
humanas e ndo humanas. Takué (2019, p. 6) nos lembra de que somos “s6 um graozinho no
meio dessa grande imensidao de saberes que existe na floresta” nos convidando a pensar sobre
como ¢ a nossa relacdo com todos os outros seres do planeta. O Bem Viver nos estimula a educar
fundamentados em um contexto, com sua diversidade, com seus mestres/as, seus saberes, seus
seres, considerando os diferentes ritmos e processos de aprendizagem, percebendo conexoes,
néo superioridades. Contudo, uma educagdo vinculada a Etica do Bem Viver ensina a abertura
a alteridade, o dialogo sensivel as diferencas humanas e ndo humanas, observando todas as

formas de vida e as estruturas socio-politicas que impactam.

CONEXOES FINAIS

“Pra gente sair da lama e enfrentar os urubu ” (Chico Science, A cidade, 1994)

Em geral, as éticas eurocéntricas se caracterizam por um pensamento individualista no
qual o equilibrio ndo envolve os diferentes ecossistemas, as pessoas, 0s povos € 0s seres que nos
rodeiam. As perspectivas éticas elaboradas pelos filosofos europeus se baseiam em processos
abstratos, individualistas e universais, tendo como principal critério ético a racionalidade e
colocando a humanidade hegemodnica como a unica capaz de comportamento ético. As

éticas oriundas de matrizes ndo hegemonicas, ao contrario, defendem formas de equilibrio
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com as diferencas que permeiam a vida, sendo elas decorrentes dos diferentes ecossistemas,
humanidades, filosofias, seres, partindo do pressuposto que muitos mundos coexistem e tendo
como um critério a sensibilidade ¢ uma observacao atenta as diferentes formas de vida. Nesse
viés, podemos afirmar que as perspectivas éticas ndo hegemonicas contribuem para lidar com
os problemas contemporaneos no que diz respeito ao fascismo social e as questoes ambientais.

Contudo, uma educagdo sensivel que promove a vitalizagdo da existéncia tem a ver
com formas de potencializar a simbiose emaranhada do mundo, mantendo a sua complexidade
e a possibilidade de um futuro humano, o que nao ocorrerd sem didlogo com os povos que tém
na sua ancestralidade ecologias profundas. O processo de revitalizagdo da existéncia s6 pode
acontecer aprendendo com aqueles/as que se mantém enraizados/as/es no emaranhado da vida
ha muito mais tempo que os povos europeus. Para pensar outros mundos, € preciso reconhecer
outros/as/es sujeitos/as/es. Entender que existem outras agéncias € essencial para compreender
os tempos em que vivemos, o mundo ¢ um com-posto entre multiplas cosmo perspectivas
humanas e ndo humanas.

A vida humana depende de mutualidade multiespécies, de maneira que éticas pautadas
exclusivamente na perspectiva humana ndo podem lidar com o mundo tal qual ele é. Nossa
vida depende das pessoas, animais nao humanos, plantas, bactérias e fungos que estdo ao nosso
redor, mas também dentro de nds. Nesse sentido, podemos entender a vida como uma rede de
aliancgas entre mundos. A bidloga Donna Haraway (2003, p. 5) ressalta que o companheirismo
interespecifico ¢ a regra e ndo a exce¢ao no mundo em que vivemos, pois nenhum dos seres
“pré-existem as suas relacoes. [...] O mundo € um né em movimento” (HARAWAY, 2003, p.
5). Concordamos com Haraway (2003, p. 25) que “A atengdo a complexidade em camadas e
distribuida me ajuda a evitar tanto o determinismo pessimista quanto o idealismo romantico”.
O determinismo pessimista tanto quanto o idealismo romantico ndo colaboram para enfrentar
a catastrofe ecoldgica e seus sintomas, isto porque “Hé4 uma linha ténue entre reconhecer a
vastidao e seriedade dos problemas e sucumbir a um futurismo abstrato e seus afetos de sublime
desespero e suas politicas de sublime indiferenca” (HARAWAY, 2019b, p. 15, tradugdo nossa).

Para Haraway, o futuro humano tem a ver com aprender hoje a “criar camadas, tentar
regenerar [...] aprender a florescer na complexidade” (HARAWAY, 2019a) em todas as suas
dimensdes, por isso, ela afirma que esta relacionado com “seres da lama mais do que do céu”
(HARAWAY, 2019b, p. 20, traducao nossa), em contraposicdo aos senhores “celestiais” que
sempre foram representantes das classes dominantes e suas religioes. A partir disso a filosofia

intercultural critica se conecta com o mangue dos saberes, e ndo com a arvore do conhecimento
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de Descartes que hierarquizava os saberes, porque tal qual o mangue, um entre mundos terrestres
e aqudticos que produz regeneracdo e ¢ bercario e local para vidas plurais, humanas e ndo
humanas e seus conhecimentos; essa filosofia busca a pluriversalidade, isto ¢, mundos plurais
com outras bases éticas, politicas que promovam verdadeiramente a justi¢a social.

Quando olhamos para o mundo em uma perspectiva ecologica para além das ideologias
de superioridade que fomos ensinados/as/es — superioridade europeia, humana, masculina,
branca, etc. —, a primeira constatacdo € que nao existe vida sem coexisténcia, reciprocidade e
colaborag¢do humana e mais que humana.

Entendemos que a educagdo pode colaborar convidando-nos a perceber outros mundos
humanos e nao humanos. Isso ¢ possivel com base na compreensdo de que a natureza estd por
toda a parte, inclusive em nos, e existem muitas formas de percebé-la e fazer-com. A educacao
pode colaborar estimulando-nos a perceber as aliangas entre mundos humanos e nao humanos,

aprendendo com outros seres professores. Como ressalta Albuquerque (2011, p. 77),

Pensar as plantas como sujeitos do saber implica considerar a possibilidade da
producdo desse saber centrar-se num ser ndo humano o que, em si mesmo, configura-
se com uma heresia epistemoldgica na medida em que viola as classicas distingdes
entre natureza e cultura que transformou as plantas em meros objetos do saber, mas
nunca em sujeitos do saber.

Os saberes e seres que foram excluidos pelos processos coloniais colaboram para uma
percepcao de mundo mais adequada aos desafios atuais, permitindo a resisténcia aos diferentes
processos de destruicio da vida. Neste artigo, fundamentados nas contribui¢des da Etica do
Bem Viver, buscamos trazer possiveis caminhos para a educag¢do dialogar com outros povos,
mas também com outros seres, contribuindo para percebermos que nenhum ser ¢ capaz de
determinar sozinho os rumos do que acontece ao seu redor € como nossa vida € permeada por
coletividades no ambito macro, micro e nanopolitico, mesmo que a ideologia dominante vise
a ocultar a diversidade da vida humana e ndo humana. Dessa maneira, as éticas interculturais
e mais que humanas contribuem para a descolonizacdo da vida e para um futuro humano no
planeta.

Muitas perspectivas ¢ mundos com-pdem o planeta que vivemos. Precisamos de outras
com-posicdes planetarias para adiar o fim dos mundos, que, embora também finitos, trazem
formas de viver mais conectadas ao planeta e os desafios atuais. Diante disso, cabe também
a educacdo buscar formas de potencializar a simbiose emaranhada do mundo mantendo a sua
complexidade e a possibilidade de um futuro humano, aprendendo com os saberes que desde

sempre resistem a imposi¢do desse mundo unico e devastador.
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BEM VIVER E JUSTICA AMBIENTAL: UMA PERSPECTIVA
HEMISFERICA

Benjamin Kantner!

Resumo: Bem Viver surge de uma longa linhagem de pensamento critico e indigena que liga
as origens andinas a aplicacdo atual na Amazonia e em outras regides do Brasil. Enquanto a
filosofia do Bem Viver continua suas viagens, como os académicos, ativistas e comunidades
podem apoiar a criagdo de um espaco de coalizao, respeitando o compromisso do Bem Viver com
o local e o relacional? Sem se constituir uma forma de multiculturalismo ou cosmopolitismo,
o Bem Viver apresenta oportunidades para diversas reciprocidades com outros movimentos
sociais enquanto permanece referenciado em suas raizes indigenas. Este artigo explora como
um exercicio de pensar hemisférico as possibilidades de colaboragao entre Bem Viver e Justica
Ambiental baseado nos Estados Unidos. Por meio da justaposi¢do criativa inspirada em
Theorizing Race in the Americas (2017) de Juliet Hooker, o potencial relacional hemisférico do
Bem Viver torna-se um espago compartilhado para resistir ao capitalismo racial e as hierarquias
de conhecimento.

Palavras-chave: Bem Viver; justica ambiental; pensamento hemisférico.

BEM VIVER AND ENVIRONMENTAL JUSTICE: A HEMISPHERIC
PERSPECTIVE

Abstract: Bem Viver emerges from a long lineage of Indigeous and critical thought linking
Andean origins to current application across the Amazon Basin and elsewhere in Brazil. As the
philosophy of Bem Viver continues its travels, how might scholars, activists, and communities
support the creation of coalitional space while respecting Bem Viver’s commitment to the local
and relational? Neither a form of multiculturalism or cosmopolitanism, Bem Viver presents
opportunities for diverse reciprocities with other social movements while staying situated in its
Indigenous roots. This paper explores how the exercise of thinking hemispherically speculates
possibilities for collaboration between Bem Viver and United States-based Environmental
Justice. Through the creative juxtaposition inspired by Juliet Hooker’s Theorizing Race in the
Americas (2017), Bem Viver’s hemispheric relational potential becomes a shared space for
resisting racial capitalism and hegemonic knowledge hierarchies.

Key-words: Bem Viver; environmental Justice; hemispherical thought.

BUEN VIVIR Y JUSTICIA AMBIENTAL: UNA PERSPECTIVA
HEMISFERICA

Resumen: El Buen Vivir surge de un largo linaje de pensamiento critico e indigenas que liga los
origenes andinas a la aplicacion actual en la amazonia y en otras regiones de Brasil. En cuanto
la filosofia del Buen Vivir continua sus viajes: ;como los académicos, activistas y comunidades
pueden apoyar la creacion de un espacio de coalicidn, respetando el compromiso del buen vivir
con lo local y lo relacional ? Ni una forma de multiculturalismo o cosmopolitismo, el Buen
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Vivir presenta oportunidades para diversas reciprocidades con otros movimientos sociales en
cuanto permanece referenciado en sus raices indigenas. Este articulo explora como un ejercicio
de pensar hemisférico abre las posibilidades de colaboracion entre el Buen Vivir y la Justicia
Ambiental basado en los Estados Unidos. Por medio de la yuxtaposicion creativa inspirada en
Theorizing Race in the Americas (2017) de Juliet Hooker, el potencial relacional hemisférico
del Buen Vivir se torna un espacio compartido para resistir al capitalismo racial y las jerarquias
de conocimiento.

Palabras-Clave: Buen Vivir. Justicia Ambiental. Pensamiento hemisférico.

INTRODUCAO

Acientistapoliticanicaraguense Juliet Hooker (2017) apresenta o pensamento hemisférico
como um exercicio de justaposicdo entre teorias politicas originarias dos Estados Unidos/
Canada e teorias da América Latina/Caribe. Hooker baseia-se nas historias compartilhadas
do Hemisfério Ocidental, de colonizagdo, raga e independéncia da Europa, para encorajar
intelectuais e ativistas a resistir ao desejo de buscar na Europa modelos politicos e teoricos. Em
vez disso, as Américas, Turtle Island e Abya Yala oferecem amplas oportunidades para entender
trajetorias historicas articuladas sob o projeto comum de relagdes raciais formadas pela triade
de identidades Branco, Afrodescendente e Indigena.

Certamente, Hooker ndo estd sozinha em pedir uma perspectiva do Novo Mundo na
Academia. A filésofa jamaicana Sylvia Wynter (1995) também afirmou uma “Nova Visao de
Mundo” argumentando que os entendimentos modernos de raga surgiram da conquista das
Américas. Da mesma forma, Wynter insiste que a era dos Direitos Civis dos anos 1960 e os
movimentos sociais relacionados pela equidade racial s3o uma contribuicao hemisférica para
um humanismo decolonial.

Enquanto Hooker e Wynter colocam sua teoria racial hemisférica no contexto das
paisagens ecoldgicas da América do Norte e do Sul, nenhum dos dois articula o conjunto
resultante tdo claramente quanto a geodgrafa cultural Katherine McKittrick (2013, p. 3),
que emprega a plantagdo como o local explicativo que liga a economia politica global com
“subdesenvolvimento persistente” e “pobreza persistente” nas Américas. Se o chamado original
de Hooker para pensar hemisfericamente envolve conversas sobre raca entre os Estados
Unidos e a América Latina, como perspectivas socioambientais podem se juntar a esse didlogo
hemisférico?

Este artigo sugere Bem Viver e Justica Ambiental como um par hemisférico com
potencial para avangar na teorizagdo de raca, conhecimento e lugar situado nas Américas.
Ambos os campos surgiram do Hemisfério Ocidental (Bem Viver das na¢des andinas e Justica
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Ambiental dos Estados Unidos), vinculam as preocupagdes ambientais com a justi¢a racial e
enfatizam as relagdes com o lugar. Assim, o Bem Viver e a Justica Ambiental empregam um
enquadramento profundamente ecossocial que diverge das raizes europeias do ambientalismo.
Nesse sentido, ambos podem ser considerados como uma “visdo do Novo Mundo” do meio
ambiente, com profundas implicagdes para as intervengdes ambientais decoloniais em

andamento na conservagao, extragao de recursos ¢ direitos ao territorio.

DUAS REFERENCIAS TEORICO-PRATICAS EM DIALOGO

Comecando com breves genealogias do Bem Viver e da Justica Ambiental, passo a
colocar esses dois referenciais tedricos na conversa hemisférica antes de concluir com
observagdes sobre oportunidades e divergéncias quando Bem Viver e Justica Ambiental
viajam hemisfericamente. Embora reconhe¢a que minha abordagem toma licenca criativa
com o exercicio original do pensamento hemisférico de Hooker envolvendo quatro autores
(DOUGLASS, 1952; SARMIENTO, 1866; DU BOIS, 1914; VASCONCELOS, 2011), acredito
que essa conversa experimental entre Bem Viver e Justica Ambiental permanece verdadeira ao
espirito do projeto de Hooker por meio da aplicagdo da metodologia hemisférica que segue.

Em Theorizing Race in the Americas, Juliet Hooker chama os estudiosos a “deslocar-se
de estruturas puramente nacionais” (2017, p. 2). Como exercicio, o pensamento hemisférico
ultrapassa os limites e armadilhas da comparacdo que “assume, ou constréi, uma ilusao de
coeréncia e distingdo das unidades comparadas. Ela [comparagdo] tende a ignorar momentos
de troca ou sobreposi¢do, como quando as ideias viajam, ou pensadores de diferentes tradi¢des
se engajam com interlocutores compartilhados” (p. 11). Hooker afirma que o pensamento
hemisférico se afasta das restricdes da comparacdo como método e, em vez disso, avanga
a justaposi¢do, definida como colocar “dois objetos dispares lado a lado, e € ao ser visto
simultaneamente que a compreensdo do espectador de cada objeto ¢ transformada” (p. 13).
Consequentemente, a justaposicao hemisférica reconhece que as conversas historicas e politicas
movimentaram ideias entre os Estados Unidos/Canada e a América Latina/Caribe, em vez de
assumir o pensamento europeu como ponto de referéncia (p. 17).

James Martell (ROBERTS et al., 2019) sugere o pensamento hemisférico como método
para quebrar outro binario, o do local e do universal. Com base no trabalho mencionado de

Juliet Hooker, James Martell (idem) concebe o pensamento hemisférico como um borrao das
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fronteiras que colocam o local e o universal um contra o outro. O hemisférico ¢ mais espagoso
que o local, mas for¢ado a considerar o contexto em um grau pouco familiar em reflexdes
universalistas. Como interven¢do criativa e experimental, o pensamento hemisférico opera
pelo beneficio de suas justaposi¢des, que mesmo operando em premissas fabuladas, criam
a possibilidade de mediar “sobre o poder das falsas analogias™ (p. 634). Mesmo uma janela
momentanea para uma potencialidade alternativa oferece a oportunidade de imaginar outros
mundos possiveis, um exercicio fundamental no pensamento libertador. Como projeto politico,
o pensamento hemisférico eleva o pensamento composto sobre a teoria pura por meio da
incorporagdo de varios materiais literarios e culturais como fontes (HOOKER, 2017, p. 54-55),

defendendo uma solidariedade ndo baseada em estados-nag¢ao nas Américas (p. 64).

JUSTICA AMBIENTAL NOS ESTADOS UNIDOS E BEM VIVER NA AMERICA
LATINA

Em sua introducao ao Environmental Justice in Latin America (2008), o editor David
Carruthers comenta as origens do movimento de justica ambiental nos Estados Unidos, sua
dependéncia de dados publicos para fundamentar alegacdes de desigualdades ambientais e a
comparativa “escassez de dados sistematicos ambientais e de saude publica na maioria dos paises
da América Latina e do Caribe” (p. 3). Carruthers também observa que “as barreiras financeiras
ao ativismo comunitario sdo mais assustadoras no Sul global, onde a marginaliza¢do econdmica
¢ mais severa € ha menos recursos sociais disponiveis”, enquanto “as redes ambientais formais
na maioria dos paises latino-americanos sdo, na melhor das hipoteses, nascentes, € 0 apoio
filantropico e governamental ¢ muito mais escasso” (p. 4).

Embora as observagdes de Carruthers (2008) sejam sem duvida convincentes, sua
metodologia comparativa isola o contexto dos Estados Unidos do contexto da América Latina,
afirmando que “somente nas partes da bacia do Caribe e no Brasil encontrariamos um legado
comparavel de escravidao afro-americana, segregacao, e mobilizagdo dos direitos civis” (p. 5)
e que, em termos de poluicdo e contaminacao industrial, “os riscos que os latino-americanos
urbanos da classe baixa e da classe trabalhadora enfrentam ndo sdo consistentemente maiores
do que aqueles enfrentados pelos moradores de classe média ou alta” (p. 6).

Nao ¢ minha tentativa de refutar as afirmagdes de Carruthers aqui — seu método € apoiado
por uma estrutura comparativa robusta. No entanto, Juliet Hooker incentiva o rastreamento de

uma genealogia hemisférica que desafia o silo (2017, p. 195), juntamente com uma compreensao
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mais ampla de como as ideias viajam pelas Américas, entre Turtle Island e Abya Yala. A seguir,
contextualizo genealogias de Justica Ambiental e Bem Viver. Ao fazé-lo, eu enfatizo os papéis
de raga, conhecimento e lugar.

O Bem Viver desafia a logica da terra-recurso, refor¢a a autonomia da comunidade e
implica uma territorializagdo alternativa correspondente. Bem Viver ¢ a tradugdo portuguesa do
espanhol Buen Vivir,umafilosofia frequentemente descritacomo pertencente ao desenvolvimento
(GONZALES; HUSAIN, 2016). Tragar as origens do Bem Viver/Buen Vivir revela ainda mais
suas raizes indigenas: Sumaq Kawsay em quichua.

Bem Viver como futuro alternativo foi referenciado ja nos escritos de 1611 do indigena
Aymara Felipe Guaman Poma de Ayala, intitulado “Primer Nueva Croénica y Buen Gobierno™.
Guaman Poma, observando a ordem social indigena Inca oprimida pelos conquistadores e
ouvindo as queixas dos conquistados, “historicamente resgatou e valorizou os saberes e as
praticas da ordem social conquistada e, a0 mesmo tempo, os projetou [sociedade indigena]
como um horizonte de sentido na busca pela substitui¢do da nova ordem injusta imposta pelo
sistema colonial” (LACERDA; FEITOSA, 2015, p. 13).

O geografo Karl Zimmerer (2012) examina o significado por tras do conceito quéchua
de Kawsay para revelar dois atributos fundamentais da filosofia, o nticleo do Bem Viver: (1)
recursos tradicionais e (2) relacdes sociais. Ambos centralizam a paisagem onde acontecem
essas acoes de “viver bem”. Conclui-se que Bem Viver envolve territorio e cultura, sendo
ambos indissocidveis através do conceito de lugar, definido por Arturo Escobar (2008) como
ocorréncia de sentido e afeto ligado aos espagos fisicos, mas transcendendo as propriedades
materiais desses espagos.

Além das dimensdes materiais da terra e dos recursos, o estudioso indigena Glen
Coulthard explica o lugar como “um campo de relagdes das coisas entre si. Lugar ¢ uma forma
de conhecer, experimentar e se relacionar com o mundo” (2010, p. 79). A teorizacgdo através de
Sumaq Kawsay demonstra a inser¢ao historica do lugar nas cosmovisoes indigenas andinas com

o ambientalismo exposto como um recém-chegado a cena.

A IMPORTANCIA DO LUGAR

Embora reconheca que minha abordagem toma licenca criativa com o exercicio original

do pensamento hemisférico de Hooker envolvendo quatro autores (DOUGLASS, 1952;
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SARMIENTO, 1866; DU BOIS, 1914; VASCONCELOS, 2011), acredito que essa conversa
experimental entre Bem Viver e Justiga Ambiental considerava o papel do lugar para conectar
os humanos com a natureza, a divisdo frequentemente citada que confunde o pensamento
canonico ocidental. A apreciacdo relativamente recente do ambientalismo pelas pessoas no
local nao ¢ surpreendente, dada a énfase da conservagdo em parques nacionais e areas selvagens
desprovidas de humanos (GUHA, 1989; NASH, 1965). E precisamente por essa razio que a
Justica Ambiental traga suas estratégias para o movimento dos Direitos Civis da década de 1960,
em vez do ambientalismo dominante dos EUA, fixado nas nog¢des ocidentais de conservagao
(AGYEMAN et al., 2016).

A Justica Ambiental chama a aten¢do para o papel da raga, bem como para os eixos
interseccionais de classe, género e sexualidade como fatores que influenciam as diferentes
exposi¢oes das comunidades a polui¢do, contaminagdo e degradacao ambiental (PULIDO,
2018). Ao fazé-lo, a Justica Ambiental vé as corporagdes, o estado e a sociedade como ctimplices
na criagdo de exposi¢ado racializada a riscos e danos ambientais. Além disso, o conhecimento
experiencial das comunidades torna-se um componente critico na mobilizagdo da resisténcia
(KURTZ, 20009).

A defesa do lugar reforga o valor dos bairros e locais sagrados, além dos parques nacionais
e areas selvagens (ADGER et al., 2011, p. 5). Esses autores referenciam a incomensurabilidade
dos lugares valorizados pelas comunidades, o valor intrinseco dos lugares para o bem-estar da
comunidade e o papel dos lugares nos sistemas de conhecimento tradicionais relativos a “habitos,
habilidades e estilos a partir dos quais as pessoas constroem seus meios de subsisténcia”, bem
como a cultura.

A estrutura sociocultural da Justica Ambiental destaca os legados do colonialismo
racialmente indexado ao meio ambiente. Como historias de escraviddo e aspiragdes por
democracias multirraciais compartilham a emergéncia dos contextos coloniais da América
do Norte e do Sul, a Justica Ambiental ¢ mais do que um compromisso metodologico para
mobilizar conhecimentos técnicos sobre a qualidade do ar, da dgua e do solo. Ao contrario
disso, a Justiga Ambiental ¢ um imperativo ético para uma politica ambiental antirracista que
valorize saberes e lugares subalternos.

Como evidenciado pela auséncia dos organizadores da Justica Ambiental da ECO-92 e
rejei¢do das prioridades neoliberais de desenvolvimento sustentavel durante a década de 1990,
a Justica Ambiental resiste a se identificar com o discurso da sustentabilidade (AGYEMAN et

al., 2016).
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A ECO-92 COMO MARCO CONTESTATORIO AS AGENDAS NEOLIBERAIS E
DESCONSTRUINDO LUGARES COMUNS SOBRE BRASIL E ESTADOS UNIDOS

A ECO-92 oferece um local atraente para a justaposi¢ao do Bem Viver e da Justica
Ambiental, dado o consenso internacional resultante sobre o combate a pobreza e a poluigdo
encontrado na Declaragdo do Rio e na Agenda 21 (PEZZOLI, 1997). O foco exclusivo da midia
internacional na ECO-92 obscureceu a conferéncia alternativa que unia movimentos sociais de
base: o Forum Global (DALBY, 1996). Talvez a Justica Ambiental tivesse encontrado maior
potencial de coalizdes nessa alternativa espacial a agenda do desenvolvimento sustentavel.

No Forum Global, indigenas, negros, camponeses € pobres urbanos/classes trabalhadoras
contestaram as agendas neoliberais de regularizagdo territorial por meio da privatizagao,
“agricultura verde”, sustentabilidade corporativa e green grabbing por ONGs internacionais
de conservacao (DALBY, 1996, p. 601) Décadas mais tarde, na Rio+20, uma divergéncia
semelhante se desenrolou quando a Conferéncia dos Povos Indigenas avangou as nogdes do
Bem Viver em contraste com o conceito e a pratica neoliberal dominante de desenvolvimento
baseado na colonizagdo, mercantilizagdo, contaminacao e exploracdo do mundo natural, e as
politicas e projetos baseados nesse modelo (FRANK, 2012).

Em sua mutua rejeicao dos discursos do desenvolvimento sustentavel neoliberal e do
ambientalismo ocidental, Justica Ambiental e Bem Viver reafirmam sua relevancia como dupla
hemisférica. Essa justaposi¢do crucial também revela complicagdes para essas ideias viajarem
baseadas em imaginarios espaciais populares enfatizando diferengas entre os Estados Unidos e
a América Latina.

Durante meu trabalho de campo de 2019 no Brasil, um lider de movimento social entre
ribeirinhos da regido do Lago Sapucud, oeste do Para, comentou que imaginava os Estados
Unidos como uma grande cidade de costa a costa. A justaposi¢do desse imagindrio espacial com
um frequentemente repetido do Brasil, o de uma floresta tropical selvagem, revela percepcdes
populares que restringem o uso de estruturas de Justica Ambiental no Brasil e Bem Viver nos
Estados Unidos.

Visto como hiperdesenvolvido e tecnologicamente rico, os Estados Unidos ndo se
assemelha a um habitat adequado para uma filosofia indigena como Bem Viver, que se supde
estar focada em pequenas comunidades agroecologicas. Da mesma forma, voltando aos
comentarios de Carruthers, o Brasil, ou a Amazoénia em particular, enquanto hospedeiro de
muitas desigualdades socioambientais, parece nao ter a devida diferenca socioespacial urbana

e monitoramento de dados para facilitar a tradu¢do da Justica Ambiental para contextos como
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o Para. No entanto, essas generalizacdes da diferenca, por retratos de brasileiros dos Estados
Unidos e residentes nos Estados Unidos projetando imagens do Brasil, funcionam como
comparagdes inadequadas. Ao contrario, a filosofia do Bem Viver merece consideracdo nos
Estados Unidos, assim como a Justica Ambiental ja viajou e encontrou aplicagdo no Brasil
(PORTO, 2012; SOUZA, 2008).

Para comecar, ¢ importante dissipar concepg¢des internacionais anteriores sobre a
Amazonia. Pelo menos 70% da popula¢do da Amazonia brasileira ¢ urbana. Das 19 cidades
brasileiras que duplicaram sua popula¢ao na ultima década, 10 estdo na Amazonia. A populacao
da Amazodniacresceu23% de 200022010, enquanto o restante do Brasil cresceu 12% (ROMERO,
2012). Na Amazodnia urbana, moradores de cidades como Belém enfrentam intensas divergéncias
de infraestrutura e exposic¢ao ao risco indexado pela diferenga racial (PEIXOTO; SILVA, 2016).
Em Belém, ndo ¢ incomum ver carros de luxo passando por esgotos transbordando ou ver um
horizonte de torres de vidro mesmo com os pés em uma estrada de terra. Da mesma forma,
o capitalismo racial concentra industrias poluentes nas margens da cidade, como Barcarena,
onde o impacto local da industria global do aluminio envenena os habitantes quilombolas da
cidade (BARBOSA, 2019). Paralelos podem ser encontrados no “Beco do Cancer” dos Estados
Unidos, onde as comunidades afro-americanas se tornaram alvos como locais para a industria
quimica (BULLARD, 2000).

O conceito de ecologias da aboli¢ao de Heynen e Ybarra (2021) demonstra a relevancia
da Justica Ambiental na Amazonia brasileira. Nas palavras dos autores, as ecologias da aboli¢ao
trabalham “em direcao a uma critica estrutural das maneiras pelas quais as exposi¢des a danos
ambientais ¢ o acesso a bens ambientais sdo distribuidos desigualmente por raga, classe e
império” (ibidem, p. 22). Aplicando o conceito de ecologias da abolicdo hemisfericamente
entre os Estados Unidos e o Brasil, descobrimos que os recintos toxicos € as barreiras raciais a
autodetermina¢do ndo acontecem apenas entre impérios, mas dentro de impérios.

Nos Estados Unidos, a desigualdade racial ambiental de fato existe. Os exemplos incluem
a atual crise hidrica em Flint, Michigan, a rapida expansao de oleodutos em territorios nativos
americanos e os impactos da mineragao em locais sagrados indigenas no sudoeste dos EUA. Os
Estados Unidos nao sao um territério homogéneo de vantagens tecnoldgicas e oportunidades
financeiras. A importancia das ecologias da aboli¢do e da justica ambiental nos Estados Unidos

evidencia o colonialismo interno que leva a zonas de sacrificio e desigualdade crescente.
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CONSIDERACOES FINAIS: POR UM DIALOGO ENTRE ACADEMICOS-ATIVISTAS
DOS HEMISFERIOS NORTE E SUL EM TORNO DE JUSTICA AMBIENTAL E BEM
VIVER

Se considerarmos o caso dos direitos indigenas americanos nos Estados Unidos, a
articulagdo de uma Justica Ambiental Indigena torna-se notavelmente semelhante a filosofia do
Bem Viver. Em As Long As Grass Grows (2019), a autora de Colville Confederated Tribes, Dina
Gilio-Whitaker, descreve a histéria de desapropriagdo e danos ambientais sofridos pelos povos
indigenas que vivem atualmente dentro das fronteiras dos Estados Unidos. Gilio-Whitaker
insiste que a Justica Ambiental Indigena deve incluir a devolucdo de terras, prote¢ao de locais
sagrados, soberania alimentar e autonomia da comunidade.

Essaagenda ¢ notavelmente semelhante a estrutura do Bem Viver detalhada anteriormente
neste artigo e sugere o imenso valor de um par hemisférico de Justiga Ambiental e Bem Viver.
Na conversa, Bem Viver torna-se cada vez mais relevante para as comunidades urbanas para
além das origens rurais andinas da filosofia, assim como a Justica Ambiental ganha viagens para
territorios indigenas e quilombos.

Os Estados Unidos e o Brasil passam a ser entendidos como igualmente adequados
para intervencdes centradas nas ecologias da aboli¢do em areas urbanas e rurais. Uma Justiga
Ambiental hemisférica e um ethos centrado no Bem Viver enfatizam os territorios antirracistas
(urbanos ou rurais), os saberes ancestrais sobre a tecnociéncia € a combinacao de direitos e
autonomias prometidas e ainda ndo entregues pelos governos aos povos negros ¢ indigenas.

Uma estrutura hemisférica para Justica Ambiental ¢ Bem Viver pode envolver, mas
nao centraliza, degrowth, desenvolvimento sustentavel, cosmopolitismo ou multiculturalismo.
Cada uma dessas abordagens foi sugerida como remédios para o racismo e/ou desenvolvimento
desigual na América do Norte e do Sul. Apesar das boas intengdes, filosofias como o degrowth
ou o cosmopolitismo nao dao conta adequadamente das realidades materiais da diferenga racial,
assim como o desenvolvimento sustentavel e o multiculturalismo ignoram a incapacidade do
neoliberalismo de se separar do capitalismo racial.

Estudiosos sugerem o degrowth como a resposta companheira do Norte global (incluindo
Estados Unidos e Canadd) ao surgimento do Bem Viverno Sul global (América Latina) (GARCIA,
2012; THOMSON, 2011). No entanto, conforme discutido, existem diferengas internas tanto
nos Estados Unidos quanto no Brasil. O degrowth incentiva uma resposta excessivamente

individualizada e burguesa a atual crise ambiental, optando por reduzir o consumo. Embora
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isso seja obviamente necessario, como o “degrowth’ vai acabar com o capitalismo racial?

Se encontrarmos o capitalismo racial responsavel pelas atuais crises ambientais e de
direitos humanos globais, incluindo violéncia contra povos negros ¢ indigenas, distribui¢ao
desigual de danos ambientais e disparidades de saiide entre comunidades com base na raga,
entdo solugdes sem atencdo as dimensdes estruturais do racismo caem incrivelmente baixo. Da
mesma forma, o cosmopolitismo sugere uma aspiracao a unidade humana por meio do acordo
com principios comuns ancorados na filosofia € no conhecimento universalistas (APPIAH,
2006). Em contraste com o multiculturalismo, que pressupde a coexisténcia e valorizacao
das diferengas culturais dentro das democracias liberais, o cosmopolitismo concentra-se
em principios humanistas mantidos em comum, enquanto entende a diferenca como apenas
divergéncias locais (ibidem).

Tanto o cosmopolitismo quanto o multiculturalismo refletem os interesses globalizados
das classes capitalistas mais do que as realidades situadas das comunidades desprivilegiadas.
Na busca do alisamento globalizado da histéria e da autonomia, o cosmopolitismo e o
multiculturalismo avangam o projeto cultural do neoliberalismo priorizando a reducio de
barreiras aos fluxos de capital e a conformidade com a regularizagio do territorio baseada no
mercado. Voltando ao desenvolvimento sustentavel, o diabo est4 nos detalhes como sempre.

A gama impossivelmente ampla de projetos descritos como desenvolvimento sustentavel
deixa estudiosos criticos e comunidades com sérias dividas sobre os padrdes éticos do campo
(MURPHY, 2015). Resta-nos fazer a pergunta familiar de se o desenvolvimento sustentavel
possui alguma estrutura unificadora além de for¢car o mundo a sustentar o capitalismo.

Justica Ambiental e Bem Viver representam duas abordagens cada vez mais moveis para
enfrentar as desigualdades socioambientais racializadas. As origens da Justica Ambiental nos
Estados Unidos e do Bem Viver na América do Sul, bem como as viagens da Justica Ambiental
para a América Latina e do Bem Viver além de sua formag¢ao andina, sugerem a metodologia
do pensamento hemisférico de Juliet Hooker como um exercicio benéfico para justapor as duas
estruturas.

Ao colocar Justiga Ambiental e Bem Viver em didlogos entre si através de contextos
situados nos Estados Unidos € na Amazonia brasileira, o conceito de ecologias da aboli¢cao de
Heynen e Ybarra ganha relevancia para traduzir a Justica Ambiental para o Brasil. Da mesma
forma, a articulagdo de Dina Gilio-Whitaker de uma Justica Ambiental Indigena revela a
necessidade de um ethos Bem Viver nos Estados Unidos. Por fim, contrastei Justica Ambiental

e Bem Viver dos ideais liberais europeus, como degrowth, multiculturalismo, cosmopolitismo

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 81-94.



Bem viver e justica ambiental... 91

e desenvolvimento sustentavel.

Embora essas filosofias européias possam as vezes aspirar a objetivos nobres, elas
sdo inadequadamente adequadas para as Américas, Turtle Island e Abya Yala, devido a sua
escassez de comentarios sobre a historia particular do capitalismo racial experimentado e
estruturalmente enraizado na sociedades pos-colonial e no colonialismo de colonos (settler
colonial) do Hemisfério Ocidental.

Em sua detalhada justaposi¢ao de Douglass e Sarmiento, Du Bois e Vasconcelos, Juliet
Hooker destaca o crescimento experimentado por cada pensador ao deixar de usar a Europa
como ponto de referéncia para suas indagagoes intelectuais. Os afro-americanos Douglass e Du
Bois, bem como os latino-americanos Sarmiento e Vasconcelos, fizeram suposi¢des acriticas em
relacdo a outra América. No entanto, eles também encontraram inspiragdo para o anti-racismo, a
descolonizagao e futuros esperangosos indisponiveis além das viagens hemisféricas das ideias.

Com este ensaio, eu me esforcei para a mesma aspira¢do. Embora imperfeita, apresento as
reflexdes aqui reunidas como um chamado a colaboragdo e coalizdo entre académicos-ativistas
dos Estados Unidos e do Brasil para ampliar as conversas em nosso hemisfério compartilhado
entre Justica Ambiental e Bem Viver. Essas discussdes devem permanecer enraizadas no
conhecimento dos povos afrodescendentes e indigenas das Américas, para os quais frases como
“o sonho americano” ou “milagre brasileiro” permanecem como lembrangas de legados de

promessas ndo cumpridas e danos ambientais.
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LUGAR DE VIDA POPULAR E BEM VIVER EM BELEM (PA):
PERTENCIMENTO, TRADICAO E IDENTIDADE

Jakson Silva da Silva!

Resumo: Nomeada pelos Tupinambéa de Mairi e rebatizada pelos colonizadores portugueses, em
1616, como Santa Maria de Belém do Para, a cidade hoje, com 406 anos, tornou-se importante
centro metropolitano na Amazonia, com suas torres residenciais de alto padrao, shoppings
centers e orlas requalificadas. A urbanizacdo modernizadora, entretanto, ndo apagou seus tragos
indigenas e negros em lugares de vida popular. Essas herancas culturais sdo representativas na
cidade, tanto em termos econdmicos como simbolicos, € demonstrar essa presenca € o objetivo
do presente artigo, particularmente no que diz respeito ao Porto da Palha como espago de
tradicdo e pertencimento. A no¢do de Bem Viver ¢ referéncia para um conceito de direito a
cidade, atualizado para valorizar saberes, economias e tradi¢des, situados nos lugares. E uma
concepgdo aplicada a lugares urbanos, tais como feiras, mercados, portos e trapiches, que tém
quilombolas e ribeirinhos como usuarios, mas também muitos citadinos classificados pretos e
pardos sem pertencimento e identidade mais assumidas, submetidos todos as imposig¢des da
logica neoliberal excludente do desenvolvimento urbano que pretende remové-los dos seus
lugares de vida, trabalho, lazer e moradia.

Palavras-chave: Belém; Porto da Palha; Bem Viver; direito a cidade.

PLACES OF POPULAR LIFE AND GOOD LIVING IN BELEM (PA):
BELONGING, TRADITION AND IDENTITY

Abstract: Named by the Tupinambas of Mairi and renamed by the Portuguese colonists in 1616
as Santa Maria de Belém do Par4, the city today, at 406 years of age, has become an important
metropolitan center in the Amazon, with its high-end residential towers, shopping centers and
requalified edges. This modernizing urbanization, however, did not erase their indigenous and
black traits in places of popular life. These cultural heritages are representative in the city,
both in economic and symbolic terms, and demonstrating this presence is the objective of the
article, particularly with regard to Porto da Palha as a space of tradition and belonging. The
notion of Good Living is a reference to a concept of the right to the city, updated to value
knowledge, economies and traditions, located in places. A conception of Good Living applied
to urban places, such as fairs, markets, ports and warehouses, which have quilombolas and
riverside dwellers as users, but also many urbanites classified as black and pardo without a
more assumed identity and belonging, all subjected to the impositions of logic exclusionary
neoliberal of urban development, which intends to remove them from their places of life, work,
leisure and housing.

Keywords: Belém; Porto da Palha; good living; Right to the city.
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LUGAR DE VIDA POPULAR Y BUEN VIVIR EN BELEM (PA):
PERTENENCIA, TRADICION E IDENTIDAD

Resumen: Denominada por los Tupinambéas como Mairi y rebautizada por los colonizadores
portugueses, en 1616, como Santa Maria de Belém do Para, la ciudad hoy, con 406 afios,
se convirtid6 en un importante centro Metropolitano de la Amazonia Brasilefia con torres
residenciales de alto alcance, centros comerciales y aceras recalificadas. Esta urbanizacion
modernizadora, entre tanto, no borrd los rasgos indigenas y negros en los lugares de la vida
popular. Estos patrimonios culturales son representativos en la ciudad tanto en términos
econdmicos como simbolicos, por lo que demostrar esa presencia es el objetivo de este articulo,
particularmente en lo que respecta al Puerto da Palha como espacio de tradicion y pertenencia.
La nocion de Bienestar o Buen-vivir es referencia para el concepto de derecho a la ciudad,
actualizado para valorizar saberes, economias y tradiciones tales como plazas de mercado,
puertos y depositos, que tienen poblaciones “quilombolas” y riberefias como usuarios, pero
también muchos ciudadanos clasificados como negros y pardos sin pertenencia e identidad
asumidas, sometidos todos a las imposiciones de la 16gica neoliberal excluyente del desarrollo
urbano, que pretende removerlos de sus lugares de vida, trabajo, ocio y hogar.

Palabras-clave: Belém; Puerto da Palha; buen-vivir; derecho a la ciudad.
INTRODUCAO

Nomeada pelos Tupinamba de Mairi e rebatizada pelos colonizadores portugueses, em
1616, como Santa Maria de Belém do Pard, a cidade hoje, com 406 anos, tornou-se importante
centro metropolitano e comercial na Amazdnia, com suas torres residenciais de alto padrao,
seus bairros elitizados, shoppings centers e orlas embelezadas. Além desses, ha outros simbolos
de grandezas que expressam a modernidade de Belém e seus atuais projetos urbanisticos que
a representam como “cidade do futuro”, no intuito de tornd-la atrativa para investimentos e
negdcios.

A urbaniza¢do modernizadora, entretanto, ndo apagou seus tracos indigenas e negros
em lugares de vida e economia popular, tradi¢do e pertencimento. Essas herancgas culturais sao
representativas na cidade, tanto em termos econdmicos como simbdlicos, € demonstrar essa
presenga € o objetivo do presente artigo, particularmente no que diz respeito ao Porto da Palha
e sua relacdo com o mundo rural, ribeirinho e quilombola.

Na confluéncia da baia do Guajard e do rio Guamd, Belém cresceu como cidade
portuaria e, nessa condi¢do, continua a receber populagdes quilombolas e ribeirinhas das ilhas
que desembarcam nos portos e trapiches da orla fluvial. Especificamente na orla sul, banhada
pelo rio Guama e estrategicamente posicionado para facilitar o acesso a cidade, o Porto da Palha
surgiu como espaco de circulagcdo de indigenas e negros no século XIX. O lugar continua com
seu carater popular, ocupado por populagdes negras e ribeirinhas, urbanas e rurais, que foram

afirmando ali uma tradi¢do de comércio popular e um cotidiano de grande fluxo de mercadorias
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e pessoas. O Porto ¢ um espago publico de origem popular e sua ocupagdo recente remete a
ocupa¢do da Estrada Nova, desde os anos de 1940, com significados as identidades negras e
ribeirinhas.

Na origem dos bairros Jurunas, Condor e Guama, esta a ocupagdo da Estrada Nova e
das suas adjacéncias como locais de moradia de migrantes estabelecidos ali desde os anos 1940.
A construcao do dique da Estrada Nova, no contexto do Consenso de Washington, significou
urbanisticamente uma barreira as dguas do rio Guama que alagavam a parte sul da cidade e
uma diminui¢do de doencas e pestes, possibilitando a ocupagdo acelerada da area e a formacao
de periferias, porém como locais precarios, marcados pelo abandono das populacdes pobres —
negros e ribeirinhos nas suas origens - pelo poder publico. A origem dessas populagdes esta nas
ilhas de Belém, nas comunidades quilombolas do Marajé e do baixo Tocantins, assim como nos
municipios Igarapé Miri, Abaetetuba, Cametd, Mocajuba, e estados vizinhos como Maranhao.

Quilombolas e ribeirinhos daquele lugar ndo perderam suas antigas identidades, costumes
e tradigcdes. Na cidade, eles ressignificam o espago e criam novas sociabilidades, economias e
praticas, com base nas antigas tradigdes dos locais de origem (RODRIGUES, 2008). Negros
migrantes recriam suas tradicdes em locais especificos, preferencialmente nas periferias que
serviram como alternativa de moradia aos pobres, nas quais denominam ruas, como a Rua dos
Pretos, que ¢ uma ocupacao maranhense localizada no bairro Terra Firme.

Nesses lugares, nas rodas de capoeira, nas casas de reggae, nos terreiros de santo e nas
batalhas de hip-hop, os migrantes, no novo ambiente, recriaram tracos do local de origem,
caracterizando esses ambientes como uma espécie de “quilombo urbano” (NAZARE; GOMES;
AMARAL, 2020). E um lugar ligado a ancestralidade afro-brasileira reafirmada pelas novas
geracdes, ou seja, a cidade como lugar de pertencimento e afirmagdo de identidades.

Em Belém, o Porto da Palha ¢ um lugar de convergéncia de identidades que coexistem
no espaco urbano, visto que negros e quilombolas se conectam com ribeirinhos e trabalhadores,
tecendo relagdes econdmicas, sociais € de pertencimento. Quilombolas e ribeirinhos, das ilhas
Cacau, Cumbu, Grande e Papagaio, desembarcam no trapiche do Porto suas produgdes de
farinha, acai, carvao, frutas e outros produtos organicos.

No Porto e nas imediagdes, estabeleceu-se uma pujante economia popular que serve
a sobrevivéncia dos pobres. A economia e as relagdes sociais estdo baseadas em regras de
reciprocidade que se assemelham aos principios do Bem Viver, a uma vida plena de significados

e pertencimento ao lugar (JACQUES, 2020; ACOSTA, 2016). O Bem Viver ¢ considerado um
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valor contra um modelo de urbanizag¢ao que reproduz a “concepcao de cidade que define o lugar
do pobre na periferia” (TRINDADE - JUNIOR, 2016, p. 161) o qual ¢ empurrado sempre para
outro lugar distante.

A aplicagdo de estratégias urbanas requalificadoras, que expulsam a vida popular
dos seus lugares, interessa a grupos dominantes na cidade e condiz com a logica de agéncias
multilaterais de financiamento, caracterizando um aspecto da colonialidade do poder
(QUIJANO, 2005) no meio urbano. “Janelas para o rio”, uma tradugao local dos internacionais
waterfronts, significando a abertura de espacos na orla para o investimento de capital, ¢ um
apelo de marketing para a venda da cidade (VAINER, 2007). Esse apelo mercadologico, de
onde o consumidor com poder aquisitivo pode visualizar a paisagem amazodnica, foi adotado
em Belém como uma espécie de pensamento unico, que reflete uma visao globalizada da cidade
como mercadoria. Com a inten¢do de tornar a orla da Estrada Nova mais uma janela para o
rio, o poder publico esta sacrificando lugares de intensa vida e economia popular, removendo
os negros ¢ os ribeirinhos, para dar lugar a espacos vistosos de consumo e contemplacio; em
outras palavras, esta realizando uma verdadeira assepsia racial ao citar a intervenc¢ao urbana
denominada Portal da Amazdnia.

Contra a metafora excludente das “janelas” ha a necessidade popular de “portas para o
rio”, para permitir o vaivém de negros e ribeirinhos entre o continente e as ilhas do municipio
(SILVA; PEIXOTO, 2015; PEIXOTO; SILVA, 2016). O Porto da Palha funciona como uma
porta de acesso as populagdes das ilhas que buscam o continente para suprir necessidades de
consumo basico, servigos e atendimentos, ou para rever amigos e parentes. No presente artigo,
chamo a aten¢do para a necessidade de afirmar o Porto como um lugar de negritude, atualizando
uma nogdo de direito a cidade (LEFEBVRE, 1969) pautado em principios do Bem Viver,
incorporando a esse lugar o exercicio de valores, saberes e tradicdes ancestrais. Associados, 0s
conceitos substanciam novos horizontes baseados nas necessidades, nos interesses € nos modos
de vida das pessoas racialmente subalternizadas na historia e no planejamento. Refiro-me aqui
a um direito a cidade ampliado.

Dessa forma, realizei uma pesquisa-acdo no Porto e nas suas imediagdes, visando
construir, com 0s usudrios, uma visao critica dos processos de urbanizagao que expulsam as
pessoas dos seus lugares. Precursores da pesquisa-acao, Orlando Fals Borda (1977) e Paulo Freire
(1997), valorizam a prdaxis (teoria e agdo) como instrumento de investigacdo e transformacao.

Na se¢do a seguir, apresento as ferramentas metodoldgicas usadas no presente artigo.
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PESQUISA-ACAO: ESCUTA E DIALOGO

Escuta ativa e didlogo estdo fundamentados em obras como Pedagogia do Oprimido
(1994) e Pedagogia da Autonomia (1997), ambas de Paulo Freire, que propde uma leitura

critica do mundo. Segundo Freire (1997, p. 45),

escutar ¢ obviamente algo que vai mais além da possibilidade auditiva de cada um.
Escutar, no sentido aqui discutido, significa a disponibilidade permanente por parte do
sujeito que escuta para a abertura a fala do outro, ao gesto do outro, as diferencas do
outro. [...] A verdadeira escuta ndo diminui em mim, em nada, a capacidade de exercer
o direito de discordar, de me opor e de me posicionar. Pelo contrario, ¢ escutando
bem que me preparo para melhor me colocar ou melhor me situar do ponto de vista
das ideias. Como sujeito que se da ao discurso do outro, sem preconceitos, o0 bom
escutador fala e diz da sua posicdo com desenvoltura. Precisamente porque escuta, em
sendo afirmativa, porque escuta, jamais ¢ autoritaria.

Nessa vertente, busquei operar uma pesquisa-a¢do no Porto e suas imedia¢des, usando
a escuta e o didlogo para reconstruir as historias de vida, a ocupagao do lugar e a sua relagdo
com o poder publico, entidades e movimentos, além de buscar uma compreensido sobre o
funcionamento da economia popular, suas regras e reciprocidades. Ao escutar os usuarios,
liderancas e trabalhadores foi possivel dialogar sobre a evolugao do lugar, de trapiche improvisado
a espago publico de origem popular, focando no sentimento de apego como espaco de luta,
sobrevivéncia e tradigdo. Da mesma forma, foi possivel conhecer as estratégias politicas em
defesa do lugar, contra a remocao daquelas pessoas, em favor da permanéncia, melhoramento
e ampliacao do Porto. O conhecimento gerado com os usudrios esta sendo devolvido ao lugar,
na forma de reunides, formulacao de pautas reivindicatorias, seminarios e eventos, para ajudar
na organiza¢do comunitdria e no fortalecimento de lagos e do pertencimento. A devolugdo do
conhecimento ao lugar de origem ¢ um dos principios da pesquisa-agdo, conforme discorre
Borda sobre o estabelecimento de uma relagdo ética entre pesquisador e sujeito.

A pesquisa-agao efetiva participacao e criagao de vinculos. No caso do Porto da Palha,
estabeleci uma relacdo estreita com o seu Jodo Lima, lideranga local, ¢ com feirantes como a
Rose, que mantém uma barraca de venda de cafezinho e jogo do bicho na entrada do trapiche.
Eu trabalho com eles nos seus projetos e demandas politicas referentes a reforma e ampliacao
do Porto como mercado popular e complexo turistico e cultural, no contexto da intervengao
urbana Portal da Amazonia.

No Porto da Palha, eu também conduzo o debate sobre a identidade negra no lugar, bem
como acerca da possibilidade de introduzir uma cozinha quilombola e projetos de educagao

patrimonial que valorizem a historia do Porto, resgatando as identidades ancestrais na produgao
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do espaco. Na perspectiva da escuta e do didlogo, as pessoas ndo foram tratadas como objeto da
pesquisa, mas como protagonistas de suas histdrias de vida, lutas, dilemas e conflitos.

Borda (1977) ainda propde a elaboragao de um conhecimento situado, transformando o
lugar numa fonte de saber e organizac¢ao politica. Essa atitude diz respeito a um posicionamento
critico frente ao modelo hegemonico de elaboragdao do conhecimento que cria hierarquia entre
os diferentes saberes e, assim, desvaloriza os saberes do Sul Global. O pesquisador defende uma
ciéncia auténtica e engajada na solu¢do de problemas nacionais e locais. Tanto Borda (1977)
como Freire (2008) consideram que o conhecimento deve ser produzido “com” as pessoas e
ndo “para” elas, de maneira a subsidiar seus projetos comunitarios e de vida. Essa posi¢ao
relacional com as pessoas permite uma aproximagao mais amistosa € objetiva estabelecer um
didlogo auténtico o qual os sujeitos ndo se anulam e colocam suas opinides e visdes de mundo.
Essas sdo questdes basicas da pesquisa-acao que requer o relacionamento do pesquisador com
a comunidade.

Estou, pois, sugerindo experiéncias auténticas que precisam ser consideradas pelo
planejamento, com base no lugar e na diversidade urbana. A escuta ativa, entdo, foi praticada
como um procedimento de apreensdo de valores, trajetdrias, sonhos e projetos. Portanto, escuta
e didlogo, na pesquisa-a¢cdo, sdo usados para construir uma narrativa sobre a cidade e seus
conflitos, principalmente no que tange a luta pela permanéncia de lugares de vida e economia
popular frente ao avango da urbanizagao capitalista. Os conflitos revelam caréncias e problemas
sociais, sanitarios e estruturais da cidade, mas também apontam como as comunidades e os
movimentos sociais se mobilizam para enfrentd-los, tanto na escala dos bairros como na cidade
em sua totalidade, tornando-se uma chave de interpretagdo da cidade. Por fim, por meio da
pesquisa-agao, o artigo contribui no debate sobre a afirmagao da identidade no lugar, ribeirinha
e negra, como um pressuposto do Bem Viver aplicado ao planejamento e gestdo urbana.

Na secdo a seguir, defino o direito a cidade a luz do Bem Viver, a fim de ampliar o
conceito para acoplar nele ancestralidades e tradi¢cdes das culturas negras e indigenas enraizadas

no lugar.

BEM VIVER E DIREITO A CIDADE

O Bem Viver € uma nocao originaria dos povos indigenas Quechua (Sumak Kawsay)
e Aymara (Suma Qamana) do altiplano andino, encontrado também nos Guarani (TekoPord),
localizados em ampla por¢ao da América do Sul, que vem ganhando terreno em outros contextos,

ndo apenas entre povos originarios. Nas cidades, a no¢do ganha novos sentidos em ambientes
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de trocas multiplas e sociabilidades construidas na luta pela sobrevivéncia, na conquista do
espaco, na constru¢do do espaco publico, na economia popular e na afirmagdo da identidade
no lugar. No entanto, para ser aplicado a novas realidades, fora do seu contexto original, ¢
necessario preservar seus principios basicos de uma relacao mais harmoniosa com a natureza e
com 0 meio social em que convive na busca de um projeto de sociedade ancorado em valores
e tradi¢Oes ancestrais.

Em Belém, a nocao assume significados em lugares de vida popular, tais como feiras,
mercados, portos e trapiches, os quais sdo compartilhados por quilombolas e ribeirinhos, e
também por pretos e pardos sem pertencimento e identidade mais assumidos, submetidos as
imposicoes da logica neoliberal excludente do desenvolvimento urbano, que pretende remové-
los dos seus lugares de tradi¢do, uso e enraizamento. Assim, para a defesa do lugar, em
oposi¢ao aos planos urbanisticos que desprezam a vida popular, uma ressignificagao politica
do espago, poderia ocorrer mediante uma articulagdo do Bem Viver com o direito a cidade,
como possibilidade de humanizagdo de pessoas racialmente oprimidas, visando construir com
elas um novo horizonte de vida. Dessa forma, visa combater as colonialidades que existem
na cidade, a remocao dos negros e ribeirinhos, que ¢ uma forma de caracterizar o racismo nos
projetos urbanos, com uma proposta decolonial que considera fundamental a convivéncia, a
diversidade e o respeito.

Mario Ibanez (2013) discute a possibilidade de reconfigura¢des urbanas contemporaneas
e, em Ressignificando a cidade colonial e extrativista. Bem viver a partir de contextos
urbanos, questiona: “Outras cidades sao possiveis?”’ Para Belém, o presente artigo propde uma
ressignificacdao da cidade mediante o reconhecimento do Porto da Palha como lugar de tradigdao
e pertencimento. Esse ¢ o viés interpretativo do artigo, que tem no “Vivir Bien/Buen vivir” um
horizonte que prega a boa convivéncia com a natureza, com 0 meio € com o outro, sugerindo

uma cidade aberta a diferenca e a diversidade:

O Bem Viver ¢, sobretudo, um horizonte de sentido, um indicativo de que é possivel
transitar para outros modos de vida e formas civilizatorias que nos permitam sair
da armadilha da modernidade e do desenvolvimento hegemodnico, expressados, em
sua forma mais radical, no capitalismo, embora ndo unicamente. Nao se trata de um
modelo ou um projeto claro, e sim de um sentido que exige capacidade de construir,
inventar, criar e permitir a germinagao do existente, que reconfigura a dominagao de
outros horizontes. Nao ¢ possivel sem diversidade e pluralidade. Por isso, ndo permite
falar de um modelo a ser seguido (IBANEZ, 2013, p. 321).

O Bem Viver ndo ¢ uma nocao fixa no espago ¢ no tempo, mas um preceito possivel

de ser construido em varias sociedades, de forma relacional e coletiva. Contudo, ainda que
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possa ser moldado de acordo com diferentes contextos, como um conceito dindmico, se refere
sempre a principios fundamentais, sendo que seus sinais podem ser reconhecidos de forma
encoberta, reprimida ou incipiente em lugares diversos. O conceito tem eco em lugares onde
a vida popular pulsa na sua espontaneidade, onde valores coletivos no cotidiano sdo postos a
prova contra o pensamento hegemonico ocidental, que concebe os seres humanos apenas nas
suas individualidades e como meros homo economicus, de forma compartimentada, portanto.
Porém, mais que um contraponto ao neoliberalismo, novas realidades e potencialidades
precisam ser postas em movimento no lugar, porque o Bem Viver envolve um projeto de futuro,
um eterno devir.

Nesse sentido, onde quer que venha a ser construida, a proposta do Bem Viver encerra
uma utopia, a qual, partindo da insatisfacdo com a realidade, projeta uma mudanca realizavel no
futuro. Essa utopia, uma vez realizada, transforma-se em algo estabelecido, em topos ou lugar,
conforme a etimologia da palavra, status quo que novamente passa a ser objeto de criticas,
projetos de mudanga e novas utopias, em busca de uma realidade melhor ainda ndo existente.
Esse projeto sempre inacabado de transformagao da realidade, que impulsiona os sujeitos sociais
a buscar sempre abrir novos horizontes de possibilidades (LACERDA; FEITOSA, 2015, p. 15),
caracteriza o Bem Viver como uma utopia realizavel e sempre em processo de autossuperacao.
“A utopia andina estaria fundada em dois elementos basicos: a referéncia de Pachamama —
“mae terra” —, € o conceito de Sumak Kawsay ou Suma Qamana que designam o Bem Viver
andino” (ibidem). Partindo desses principios, considero a necessidade de caracterizar o Porto
da Palha, com suas economias e praticas, relevancia historia e cultural, como uma referéncia ao
Bem Viver em Belém.

Para definir Belém e seus lugares de vida popular, ¢ importante apontar as segregacdes
raciais praticadas aqui pelas elites dominantes desde tempos coloniais (PEIXOTO; SILVA,
2016). A manutenc¢ao desse traco colonial, que sistematicamente remove os pretos e pardos dos
seus lugares, a medida em que a urbanizagdo avanga, demanda enquadrar a logica urbana no
conceito de colonialidade do poder (QUIJANO, 2005), que distingue raga como um elemento
central para o estabelecimento de hierarquias. A resisténcia que os usudrios dos lugares, entre
os quais o Porto da Palha, opdem as segregacdes raciais faz parte da luta pelo Direito a Cidade,
o qual remonta a leitura do urbano capitalista realizada por Henri Lefebvre em livro com esse
titulo escrito ha mais de 50 anos (LEFEBVRE, 1969).

David Harvey (2014), em Cidades Rebeldes. Do Direito a Cidade a Revolugdo Urbana,

atualiza a referida acepcdo para abranger as diversas lutas que se manifestam na cidade,
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concebendo o Bem Viver nao apenas como um conceito que permite o acesso individual ou
coletivo aos recursos que a cidade incorpora, mas “um direito de mudar e reinventar a cidade
mais de acordo com nossos mais profundos desejos” (HARVEY, 20014, p. 29).

Portanto, o Bem Viver estd associado ao Direito a Cidade - mutuamente as concepgoes se
reforcam. A perda dos lugares de sociabilidade e vida retira dos pretos e pardos pobres o direito
de pertencer a cidade, cada vez mais movida pelo interesse de geracdo de lucro (PEIXOTO;
SILVA, 2016). De origem estrangeira e amplamente usado por governos, universidades e
movimentos sociais, o Direito a Cidade precisa passar pela “redugdo socioldgica”, de Guerreiro
Ramos (1996), para ser definido com base na realidade local, evitando, assim, sua transposi¢ao
literal que oculta questdes novas e experiéncias de organizagao das lutas populares. Segundo o
método da reducao socioldgica, o Bem Viver, para ser aplicado a nova realidade, precisa passar
por uma apreciacdo critica, para combater o colonialismo cultural que impde um padrao de
conhecimento hegemdnico, denominado pelo pensamento latino-americano de eurocentrismo.

Ramos (1996) nos ensina que para fazer o procedimento de aplicagdo de um conceito
estrangeiro, ¢ necessario considerar a sua esséncia e o contexto historico no qual foi criado,
a fim de retirar seus elementos subsididrios que nao estdo de acordo com a nova realidade. O
objetivo € evitar a transplantac¢do literal do conceito para validar uma ciéncia universal. O autor
critica a dependéncia intelectual da colonia com a metrépole, situando o Brasil como um caso
de transplantacao de esquemas e teorias que impossibilitaram o surgimento de uma ciéncia
auténtica. No que diz respeito ao Direito a Cidade, ¢ preciso preservar a nog¢ao de vida urbana
como uma proposta de mudanga, transformacao e reinvencdo com base em valores, sonhos
e necessidades cotidianas. Os conceitos relacionados em suas esséncias, o Bem Viver e seu
respeito a natureza e a ancestralidade e o direito a cidade como um projeto de transformacao da
ordem urbana, implicam mutuamente o surgimento de uma nova sociedade.

Ramos (1996) ndo ¢ contrario ao conhecimento estrangeiro, tratado sempre como um
aporte subsidiario para analisar a realidade nacional, mas a crenca de que esse conhecimento
pode explicar dos problemas nacionais. Para o autor, reducdo socioldgica ndo ¢ negacao ou
revanchismo, ¢ um ato de andlise rigorosa e criatividade na producdo do conhecimento. Ele
acredita na ciéncia engajada na explicagdo e solu¢cdo dos problemas nacionais, como a fome,
a miséria e a desnutricdo infantil. Nao ha como descartar o legado do Direito a Cidade como
um conceito mobilizador de lutas e organizacao politica das classes populares. Ou seja, uma
bandeira de luta por uma cidade mais justa, democratica e diversa. E ponto pacifico a relevancia

do Direito a Cidade desde Lefebvre as novas abordagens que consideram importantes as
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identidades e o pertencimento.

Assim, a resisténcia e a ressignificacdo do Porto da Palha como um lugar de negritude,
afirmando ali suas culturas e modos de existénciaem praticas do Bem Viver—e essaressignificagao
precisa acontecer enquanto ¢ tempo - encaminha uma acao decolonial. Nesse lugar de intensa
vida popular, os pretos e pardos pobres, ao afirmarem um territério de Bem Viver, alcangariam
seus anseios de permanéncia e prosperidade no lugar. Essa passagem do lugar a condi¢ao de
territorio, 16cus de exercicio de poder popular, envolve agdo afirmativa no espago urbano. De
modo que o alcance pratico do Bem Viver nesse lugar da cidade implica certa capacidade de
agéncia e influéncia por parte dos seus usudrios, fortalecidos mediante aliangas politicas, sobre
o curso dos acontecimentos.

Estou, pois, falando da cidade de Belém enquanto pertencimento de pessoas em um
local especifico, que em virtude de lacos de convivéncia permite a constru¢cdo da identidade
coletiva e a sua qualificagdo como lugar/territorio, considerando a capacidade de organizacao
social e racial nesse lugar, com base na afirmacao de que identidades e apropriagdo politico-
pratica (LIMONAD; RANDOLPH, 2002) possam vir a constitui-lo como um territorio. Tudo
isso em contraposi¢do a logica econdmica vigente que conforma os espacos urbanos aos
interesses do lucro, e visando a constru¢ao de uma proposta de Bem Viver nesse lugar, um
espaco diferenciado capaz de resistir a0 novo que enseja sua eliminagao.

A economia popular ¢ um aspecto de grande relevancia na vida do Porto que ndo esta
desconectada das dimensoes social e cultural. Na se¢do a seguir, verso sobre a economia popular

regulada por relagdes de reciprocidade.

ECONOMIA POPULAR NO PORTO DA PALHA

Na parte sul da orla, banhada pelo rio Guama e estrategicamente posicionado para
facilitar o acesso a cidade, o Porto da Palha surgiu como espaco de circulacdo de indigenas e
negros escravizados no século XIX. Siméia de Nazaré Lopes (2002), em O comércio interno no
Para oitocentista: atos, sujeitos sociais e controle entre 1840-1855, informa que os portos nas
beiras de Belém estavam inseridos no circuito da economia do regatdo que abastecia a cidade e
as comunidades ribeirinhas, quilombolas e aldeias indigenas de dificil acesso. Segundo a autora,
essa economia, classificada pelo fisco imperial como clandestina, foi combatida porque nao
pagava imposto. Os portos e trapiches também serviam de apoio a negros e mestigos fugitivos

que buscavam refugio nos quilombos e aldeias, contra a ordem escravista. Na origem do Porto
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da Palha, conforme consta no livro de sua autoria, estdo as identidades negras e indigenas que
criaram um lugar de comércio popular em pleno funcionamento ainda hoje.

O lugar continuou com seu carater popular, ocupado por populagdes negras e ribeirinhas,
urbanas e rurais, afirmando uma tradicdo de comércio popular caracterizada por um cotidiano
de grande fluxo de mercadorias e pessoas. De trapiche improvisado a espago publico, o Porto
foi ganhando relevancia cultural e econdmica na cidade, tornando-se um espago de referéncia
para quilombolas e ribeirinhos que o utilizam para fazer transa¢des comerciais e estabelecer
amizades. E um espago publico de origem popular desprezado pelo poder publico que pouco
investe para melhorar o lugar as necessidades de feirantes e usuarios, inclusive de estudantes e
deficientes que desembarcam no trapiche de forma precaria.

No entanto, o que se despreza ndo € o espaco com seus atributos de valorizacao urbana,
boa localizagdo e proximo ao centro, mas as pessoas de pele escura e condicao social inferior,
trabalhadores feirantes, atravessadores e carregadores, percebidos pelo poder publico como
gente desprezada. No discurso oficial, o lugar ¢ nobre para o incremento do turismo, desde
que se retirem de 14 as pessoas de short, camiseta e sandalia de dedo que ofuscam a beleza. A
substitui¢do dessa porta por uma janela significa matar todo um contexto econdmico de intensa
vida social, importante & manutencao de relagdes e estratégias de sobrevivéncia dos pobres
na cidade. Nesse caso, o desprezo ¢ uma forma de enquadra o racismo, com a substitui¢ao
dos pretos com pessoas de pele mais clara e com poder aquisitivo. A elitizagdo do espago se
relaciona a ideologia do embranquecimento.

Na o6tica do Bem Viver, a economia popular deve ser inserida na dinamica urbana como
um elemento significativo da vida na cidade, ocupando principalmente os espagos publicos
centrais, para dar visibilidade a outras identidades e praticas comerciais, valorizando, assim, a
tradi¢cao de uso popular da cidade. Exemplo disso, na parte sul da orla fluvial de Belém, hd uma
presenca significativa das culturas quilombolas de Santa Maria de Itacoa-Miri, Guajara-Miri
e Espirito Santo, do municipio de Boa Vista do Acard, distante 13 quilometros por navegagao
fluvial. Quilombolas e ribeirinhos também das ilhas Cacat, Cumbu, Grande e Papagaio,
desembarcam no Porto suas producdes de farinha, agai, carvao, cacau, outras frutas e produtos
organicos, amplamente comercializados no trapiche e na feira.

Durante visitas de campo no Porto, registrei algumas fotografias que mostram a grande
quantidade de paneiros de agai e sacas de farinha que sdo descarregados no trapiche do Porto

da Palha.
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Fotografia 1 - Trapiche do Porto da Palha’.

=

Fonte: Silva, Jakson S, 2020

Fotografia 2 - Comercializac¢@o da farinha e do acai no Porto da Palha®.

Fonte: Silva, Jakson S. 2020.

2 No trapiche do Porto da Palha, todos os dias atracam pequenas e médias embarcagdes que fazem o fluxo de
pessoas, turistas e mercadorias. A categoria de lancheiros no Porto significa a modernidade em relacdo as antigas
canoas. Essas novas embarcagdes sao equipadas com cobertura de lona e motor, fazendo uma travessia em torno 15
minutos para as ilhas do outro lado do rio. Os lancheiros geralmente sdo filhos de ribeirinhos e agricultores de acai
que ndo se sentem motivados a continuar o cultivo do fruto devido a sua sazonalidade, uma vez que na entressafra
sua renda cai drasticamente. Na visao deles, como lancheiros ha lucro econdmico diariamente, € como o cultivo de
acai, ndo. E uma transformagao que esta ocorrendo no Porto ¢ nas ilhas com a introdugio do turismo e o aumento
do fluxo de pessoas que buscam um contato mais proximo com a natureza.

* Os produtos mais comercializados no Porto da Palha s3o o agai e a farinha, que chegam das comunidades ribei-
rinhas e quilombolas das ilhas e dos municipios préximos, para serem vendidos aos pequenos comerciantes dos
bairros no entorno do Porto, Guama, Condor e Jurunas, e dali abastecerem mercearias, mercados e pontos de agai.
O Porto movimenta toda uma economia popular importante para os rendimentos financeiros dos trabalhadores,
desde os agricultores até os carregadores e outros na cadeia de comercializagdo dos produtos, tornando-se uma
importante fonte de distribuicdo de renda para os citadinos e ribeirinhos, além de ser um ponto de encontro e esta-
belecimento de reciprocidades em instituicdes sociais proprias como a forra, a amizade e os fiados. O Porto ¢ um
microcosmo social rico em cultura e economia popular em Belém.
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Muito mais do que apenas um trapiche abandonado pelo poder publico, o Porto da
Palha ¢ um animado lugar de vida popular, onde se instalou desde hd muito uma movimentada
feira com dezenas de barracas que vendem tipicos produtos de consumo popular, entre os quais
acai, mantas de pirarucu, palha, frutas e uma variedade de utensilios domésticos. Naquele lugar
funcionam oficinas de barco com seus carpinteiros e dali se cruza para o outro lado do rio, para
as ilhas do municipio e para comunidades quilombolas. O trapiche do Porto da Palha ¢ um lugar
de encontros, de festas populares e ancoragem de tradi¢des ribeirinhas: trabalhadores artistas
pintam nomes nos barcos e criam uma forma de cultura itinerante. Essa arte ¢ parte de uma
estética popular que certamente atrai o visitante que quer conhecer os lugares nas suas formas
genuinas.

Enquanto porta de ir e vir entre o continente e as ilhas do interior, o lugar ¢ profundamente
representativo de Belém na sua feigcdo ribeirinha. Como mais uma janela para o rio, o espago
repete mais um waterfront, cuja constru¢do sobre o que foi um porto e uma feira populares
repete a mesma forma hegemonica global que busca atrair o turismo convencional. Aqui vigora
o discurso de “gerar emprego e renda pelo turismo”, como se a pujante economia popular do
lugar ndo significasse emprego e renda para seus muitos usuarios.

O Porto da Palha ¢ uma genuina cultura local em burburinho, como diria Jane Jacobs
(2000), em uma zona de fronteira entre a cidade e o ambiente rural, a permitir a vigéncia do
urbano expandido. E um lugar de intensa movimentagio de gente em trapiches repletos de
cestos de agai, quadro animado que provavelmente encanta mais os viajantes do que os cenarios
artificiais de piers e waterfronts, criados para atrair turistas convencionais e “gerar emprego €
renda”, conforme prega o discurso do poder. Mas renda para quem?

Economia popular pujante, um dos pontos de recebimento e distribuicdo de agai em
Belém, o Porto da Palha influencia toda uma redondeza, conformada as necessidades de usuarios
que adquirem alimentos, roupas, gas de cozinha e cerveja, entre outros géneros, uma vez que
ali se encontra de tudo um pouco, inclusive em termos de servigos populares. O lugar funciona
como uma porta aberta 24 horas, para quem vem navegando de ilhas e interiores e desembarca
na capital para comprar e vender mercadorias, frequentar escolas publicas nas imediagdes,
encontrar familiares e trocar conversas. Portanto, ndo ¢ apenas para comprar ¢ vender que os
ribeirinhos vém ao continente. Eles vém ao Porto da Palha também porque, no trapiche, nas
barracas e nas imediagdes, desdobra-se um mundo de possibilidades, de vida social e trabalhos,
significando vida plena, atributo essencial do Bem Viver.

Areciprocidade ¢ um valor importante do Bem Viver e, de fato, no lugar onde se encontra
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o Porto da Palha ocorrem os chamados “fatos sociais totais”: o ciclo virtuoso do dar, receber
e retribuir que caracteriza as reciprocidades das trocas multiplas, as quais estruturam o mundo
social, conforme nos revelou Marcel Mauss (2008). Os usudrios do Porto, nos seus diversos
oficios, ocupam diariamente esse espago publico que existe ndo s6 para vender e comprar.
Embora essa seja uma importante motivagdo, ocorrem nessas feiras outros tipos de troca. O
comércio se da dentro de um universo relacional proprio. Comprando e vendendo, as pessoas
estabelecem relagdes, vinculos e parcerias, amarram-se umas as outras mediante fiados, forras e
outras institui¢des tipicas. O comércio se da dentro de instituigdes e regras tacitas que sdo parte
da identidade desse lugar (PEIXOTO; SILVA, 2016).

O Porto ¢ um lugar de afeto e reciprocidade que esteve ameagado de remogao por uma
intervengdo urbana, nas tltimas gestdes municipais que queriam retirar o Porto e colocé-lo num

espaco contiguo, provisoriamente. A seguir falo sobre o afeto ao lugar contra a remogao.

AFETIVIDADE VERSUS REMOCAO

Em Belém, a perda do lugar afeta a cidade e sua relagdo com as ilhas e com o mundo
rural, quilombola e ribeirinho. Toda a vida comunitaria do Porto como lugar de contato entre o
rural e o urbano, de fluxos econdmicos e redes de amigos e familiares, é colocada em risco com
a destruicdo do lugar. Isso impede a continuidade de tradi¢des ribeirinhas e negras de comércio
popular as margens de Belém, principalmente nos portos e trapiches populares. A remocao
significa a destruicdo do mundo dessas pessoas. Contra essa “destrui¢do criadora”, para usar
um termo de Joseph Schumpeter (1984), como fator essencial do capitalismo e sua reproducao
nas politicas de renovacao dos espagos urbanos, o Bem Viver ¢ uma nog¢ao relacional, envolve
a sociabilidade, a convivéncia entre os seres humanos e entre eles e a Pachamama, incluindo a
afeicdo ao lugar.

O Porto da Palha localiza-se as margens do rio Guama e encontra-se sempre — €
especialmente nas Ultimas gestdes municipais - sob a ameaga de vir a ser requalificado como
um waterfront, um espago para a contemplacao da floresta situada do outro lado das dguas. A
ideia do waterfront ¢ a de proporcionar a clientes com poder de consumo uma bela paisagem
natural, enquanto compram bebidas e comidas com pregos salgados, em um espago gourmet
explorado em regime de concessao pelo poder publico a iniciativa privada. A destrui¢ao criadora

¢ uma caracteristica da urbanizagdo capitalista que anuncia a morte de velhas institui¢des ou
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empreendimentos, para nascer o novo, o inovador, na 6tica da cidade empresa.

A requalificacdao do lugar requalifica igualmente seus usudrios, dado que os precos € a
propria arquitetura espetacular desse novo espago de consumo e geragao de lucros constrange e
afasta os pretos e pardos pobres de 14. Os espagos assim gentrificados se fecham, e um lugar que
uma vez foi popular, com a remocao dos antigos usuarios, se elitiza e, dessa maneira, a cidade
vai sendo racialmente segregada.

Moradores, trabalhadores e usudrios do Porto tém a percepgao de que se trata de um
lugar de tradicdo e memoria na cidade. Fazendo uma relagdo entre memoria e identidade no
lugar, durante alguns didlogos com seu Sebastido, negro e carpinteiro naval no estaleiro do
senhor Leonidas, seu irmao, localizado nas proximidades do trapiche, obtive a seguinte narrativa

acerca de sua percepgao sobre o Porto:

O Porto da Palha ¢ um porto antigo. Um porto de tradicdo. Um porto que as pessoas
fazem sua compra, vende e negocia. Um porto muito bom. Muito bonito! Aqui vocé
encontra géneros do interior. Galinha. Peixe. [...] Pra mim o Porto da Palha ¢ muito
vélido. E muito maravilhoso! Pra mim é bom. Mas [se o] Portal [da Amazonia] fecha
tudo fica dificil. O porto devia permanecer com modernizagdo. Se caso a prefeitura se
lembrasse do [carpinteiro] naval [e] deixasse uma area, ou um local para que o naval
pudesse continuar, ndo morrer. Tanto ele quanto o calafete [...] seria muito valido
(Informacao verbal, 2021).

Alex e Luis, ex-liderancas comunitarias no Porto, informaram que 60% dos seus clientes
sdo ribeirinhos que moram nas ilhas e fazem ali seu consumo basico, ¢ 30% sdo os moradores
dos bairros adjacentes. Neste ambiente de negdcio, Alex considera “Eu nao tenho cliente!”,
para se referir as afinidades e reciprocidades construidas com o lugar e com as pessoas, em um
clima tipico de vivéncia comunitaria. Lugar de afeto, memoria, tradi¢do e pertencimento, o
Porto, portanto, ¢ mais do que uma feira a céu aberto, ¢ também um ambiente de plenitude da
vida por tudo o que representa na vida dessas pessoas. Subjetividades que qualificam o Bem
Viver em Belém. Nao ha preco ou valor que possa ser pago pela destruicao dessas instituigdes
e sociabilidades que foram forjadas na luta pela sobrevivéncia e nas suas trajetorias de vida.
Resistir ao novo ¢ um valor nessas beiras da cidade.

Seu Joao Lima, 68 anos, proprietario do bar e restaurante Portal da Palha, localizado
no trapiche do Porto, funcionando ali ha mais de 12 anos, comercializa cerveja e refrigerante,
agua e gelo, além de promover festas tradicionais que animam o lugar com musica brega. Ele
¢ uma lideranca comunitéria na relacdo com o poder publico que reivindica melhorias para o

Porto e estd a frente da execugdo do atual projeto de requalificagdo que visa a permanéncia e
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ampliacdo do lugar. Como presidente da Associa¢do dos Feirantes e Moradores do Porto da
Palha (AFEMPA) e administrador da feira, ainda € preocupado com outras questdes relacionadas
ao Porto, como a violéncia contra os idosos e a falta de oportunidades de educacdo e trabalho
a juventude. Recentemente, ele e eu redigimos um documento em nome da AFEMPA que foi
enviado ao poder publico para promover um didlogo em favor de politicas publicas que possam
mudar aquele contexto de abandono e violéncia.

Em entrevista realizada em uma clinica popular na feira, seu Jodo narrou sua experiéncia
de vida no Porto, destacando seu apego ao lugar e a boa convivéncia que mantém com a

comunidade, conforme destaco a seguir:

Viver no Porto da Palha é uma convivéncia muito boa. Mas tem varias situagoes.
Primeiro, nés temos tudo aqui! Da minha cama eu pego acai e farinha. Tudo que eu
preciso aqui tenho rapidinho. A gente tem afinidade com todos os comerciantes do
Porto da Palha. Os feirantes daqui t€ém uma boa educagdo. Por este motivo, viver no
Porto da Palha ¢ muito bom! Tirando uma outra situagdo muito agradavel também,
viver no Porto da Palha, ¢ viver com os ribeirinhos, ter um ar puro. Eu vivo em
cima do rio. Eu moro em cima do rio. Este ar puro que nés temos aqui, no Porto da
Palha, ¢ muito importante! E esta convivéncia, nds temos no Porto da Palha como uma
referéncia. Infelizmente, n6s temos uma decadéncia sobre os governos ndo prestarem
atengdo. Nos temos uma ponte hoje que ta precisando ser feita, porque ela esta podre.
A sorte que eu cobri, por este motivo a porte ainda ndo caiu. Agora ha outras situagoes
que noés temos de grande importancia. Nos temos um grande projeto para o Porto da
Palha. Eu tenho trabalhado nesse projeto com meus companheiros. Eu sou presidente
da Associacdo dos Feirantes e Moradores do Porto da Palha. Nos temos trabalhado
ha mais de quatro anos neste projeto com as secretarias SEURB, SECOM e SESAN,
mas ainda ndo tivemos sucesso. O prefeito prometeu duas vezes que ia realizar esta
obra, mas até agora nada. E nds estamos nesta situagdo. O Porto da Palha ndo era para
estar nesta situacdo hoje, completamente abandonado. Nem o governo municipal ou
estadual, olha pra gente. Num local que passa diariamente trés ou quatro mil pessoas.
Temos uma venda de acai, farinha, frutas. Deveriamos ter uma atengdo melhor, mas
infelizmente ndo temos ateng¢ao dos governos. Nada mudou de doze anos passados,
a mesma coisa. Pelo tratamento dos politicos, temos continuado a mesma coisa
(Entrevista concedida em agosto de 2020).

Desde 2009, estdo em execucao as obras de recuperagdo urbana e ambiental da Bacia
da Estrada Nova pelo Programa de saneamento da Bacia da Estrada Nova (Promaben). Dentro
deste programa, estd o Portal da Amazodnia, que visa criar uma orla vistosa para turista visitar. Na
concepcao inicial do projeto para a orla, os portos publicos e os trapiches ndo foram incluidos,
gerando, por isso, insatisfacao popular e resisténcia contra a remog¢ao. A remocao era real e teria
ocorrido a despeito da resisténcia que se cartografou num fasciculo do projeto Nova Cartografia
Social da Amazonia, para se colocar no mapa politico da cidade e demonstrar que existe uma

pulsante vida popular nas vilas, feiras e portos da Estrada Nova.
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Cartografar-se ¢ uma acdo de resisténcia fundamental na permanéncia e melhoramento
do Porto, na medida em que da visibilidade aquilo que existe oculto e opaco numa beira da
cidade. A cartografia revela e diminui, na cidade, a indiferenga a existéncia ou ndo desse lugar
de original e genuina cultura popular. Na produ¢do social do espago, trata-se de mapear-se
ou ser riscado do mapa, e essa atitude insurgente materializou um contradiscurso em relagdo
a ideia dominante de “janelas para o rio”, espagos de investimento e consumo, uma logica a
tomar conta de toda a orla da cidade.

Belém ndo tem autonomia nos seus projetos urbanos e nem gerenciamento para mudar
a concepcao urbanistica imposta por agentes financiadores e empresarios locais, como o Banco
Interamericano de Desenvolvimento (BID). Um aspecto central do projeto é a remog¢do dos

pobres e de seus lugares, conforme a citagdo retirada do site da prefeitura:

O Programa de Saneamento da Bacia da Estrada Nova — Promaben ¢ um programa da
Prefeitura de Belém, em parceria com o Banco Interamericano de Desenvolvimento
(BID), para a realizagdo de obras de saneamento e urbanizagdo e de agdes sociais
que beneficiardo 300 mil moradores dos bairros de Sdo Bras, Cremagao, Condor,
Guama, Jurunas e Cidade Velha, localizados nas bacias hidrograficas da Estrada
Nova e do Una. Estudos mostram que as bacias hidrograficas da Estrada Nova e do
Una s3o0 as mais povoadas e também as mais criticas de Belém. Mais de um terco
(35%) da 4area da bacia da Estrada Nova alagam constantemente. Esses alagamentos
atingem diretamente 5 mil familias, aproximadamente 30 mil pessoas, que vivem
em condi¢des precdrias de saneamento e estdo sujeitas a transtornos que também
atingem moradores de bairros vizinhos, como Batista Campos. Na primeira etapa do
Programa (Promaben I) foram remanejados 236 imoveis, num total de 264 familias.
Nesta segunda etapa (Promaben II) esta previsto o remanejamento de 890 imoveis. 66
familias estdo recebendo Auxilio Aluguel. (PREFEITURA DE BELEM)

A remocao dos pretos e pardos pobres rompe com o pertencimento e com a diversidade.
Essa ¢ a colonialidade do poder que vigora aqui desde os tempos coloniais, em que as populagdes
racialmente oprimidas sdo removidas do lugar, com base em uma mentalidade racista das elites
locais embranquecidas que assumem valores e ideologias de progresso do Norte Global. A
“nova” orla de Belém ¢ uma imitacdo de outras orlas mundialmente conhecidas ¢ tomadas
como casos de sucesso, com a de Barcelona e a do Rio de janeiro. Sem casa e local de trabalho,
os pretos e pardos pobres caem para a condicdo de miseraveis, para, posteriormente, serem
enquadrados na légica de programas de habitacdo e fonte de renda, deslocados para outra
periferia distante, abandonada e violenta. No fundo, o que estd em jogo ¢ a vida dessas pessoas
que sdo varridas para longe e sem possibilidades de retomar suas antigas atividades produtivas

nas feiras e portos onde conquistaram seus oficios, suas barracas e equipamentos.
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Contra a colonialidade da remog¢@o no planejamento, o presente artigo atribui valor a
cidade como espacgo de afinidade e pertencimento, tradi¢ao e uso popular dos espagos publicos.
Esses atributos da cidade sdo descartados pela ideologia da cidade-empresa e do progresso,
que prega geracdo de lucro e estéticas espetaculares para atrair investimentos. Nessa critica ao
modelo de urbanizagdo neoliberal, o Portal da Amazonia ¢ interpretado como uma intervengao
urbana que estd fazendo uma limpeza étnica e racial dos pobres da cidade, para abrir uma nova
fronteira de investimento para o mercado imobilidrio.

Portanto, essa desumaniza¢do ¢ uma forma de definir o racismo no planejamento que
produz um espago urbano segregado. Necessario, pois, nominar racistas as politicas publicas
urbanas para combater a injustica da remoc¢ao, que leva a perda do lugar. Perder o lugar, para
quem depende dele para sobreviver, significa ficar mais pobre. As feiras, portos e pequenos
comeércios, na logica da economia popular, sdo as fontes de renda que se perdem com a remogao

das pessoas e de lugares.

CONSIDERACOES FINAIS

A fundacao das primeiras cidades brasileiras como coldnias de exploragao se deu
mediante despossessdo e remoc¢do das populagdes locais (LAGARES; SANTOS; NARDES,
2017). As remogdes ocorrem sistematicamente e repetem a velha espoliagao pelo poder branco
colonial, que desde sempre desapossa populacdes nativas dos seus lugares. Belém nasceu
segregando os indigenas Tupinambd e Pacajad das suas aldeias e depois escravizando-os.
Contemporaneamente, a orla da cidade se valorizou pela proximidade com as dguas e nela nao
se cogita a permanéncia dos lugares populares, porque as pessoas que a ocupam como valor
de uso sdo desprezadas. Esse desprezo que desumaniza os pretos e pardos pobres ¢ o que, nas
politicas urbanas, caracteriza racismo, e ¢ justamente a permanéncia desse traco racista no
planejamento o que qualifica uma colonialidade do poder.

Assim, a resisténcia e a ressignificagao do Porto da Palha como um lugar de negritude,
afirmando ali suas culturas e modos de existénciaem praticas do Bem Viver—e essaressignificacao
precisa acontecer enquanto € tempo - encaminha uma a¢ao decolonial. Nesse lugar de intensa
vida popular, os pretos e pardos pobres, assim como os quilombolas e ribeirinhos, ao afirmar
um territério de Bem Viver, poderiam alcangar seus anseios de permanéncia e prosperidade no

lugar. Essa passagem do lugar a condicdo de territério, l6cus de exercicio de poder popular,
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envolve luta politica, de modo que o alcance pratico do Bem Viver nesse lugar da cidade implica
certa capacidade de agéncia e influéncia por parte dos seus usuarios, fortalecidos mediante
aliancas politicas, sobre o curso dos acontecimentos.

O presente artigo apresentou uma reflexdo sobre os significados semanticos do lugar e do
territorio, da cidade e da sua relacao com o rural, criando um lugar-territério de vida, organizagao
comunitédria e economia popular em Belém. Esse lugar/territorio, apropriado por quilombolas
e ribeirinhos - 0s quais ja o usam historicamente como porta de entrada para o continente -, em
convivéncia intercultural com outros usudrios, traz significados para a conceituacdo do Bem
Viver na cidade.

No Porto da Palha, quilombolas e ribeirinhos politicamente organizados nos seus
movimentos e atentos as questdes do planejamento, podem agir em defesa do lugar de
sobrevivéncia. Esse agir se reflete na construcao do territério, afirmando o seu valor como
espaco publico e lugar de identidades, contra a 16gica do empresariamento urbano, e buscando
construir com seus usuarios uma proposta alternativa de urbanizagao, bem como transformar
o Porto em um complexo cultural e turistico, preservando sua esséncia de mercado popular, a
incluir a memoria e novas tecnologias para fortalecer o comércio e o pertencimento.

Em Belém, a valorizacao da orla segue o pensamento tnico de abertura de espaco para o
investimento de capital, na forma de “janelas para o rio”, no estilo walterfront como imitagao de
outras orlas do Norte Global, referenciando um planejamento que importa modelos estrangeiros
que desprezam o lugar, negando sua configuragdo histérica e econdémica como lugar de trocas
multiplas e reciprocidades do Sul Global. Nao se cogita a permanéncia dos lugares de vida
popular. Depois da requalificagao que leva a substituicao das pessoas e dos lugares por estruturas
modernas, coloca-se uma placa para informar o que foi um dia, apagando toda uma memoria da
cidade e de seus primordios, de suas raizes, para se tornar global.

As conexoes entre o local e global sdo desiguais em Belém, a cidade ¢ submetida a
uma reestruturagao urbana violenta para a circulacao do capital financeiro. Contudo, essa vida
popular e o valor de uso dos lugares conferem um carater genuino a cultura e a economia
de Belém. Remover o Porto da Palha, uma “porta para o rio”, significa “matar” um atributo
essencial da cidade, uma originalidade. O Bem Viver ¢ um campo fértil para pensar novas
alternativas de viver, agir e perceber a cidade, ensejando novas formas de luta e afirmacao de
identidades no lugar.

Para essa defesa do lugar em Belém, associei o0 Bem Viver ao direito a cidade, para

perfilar uma nog¢do capaz de agregar novos valores as lutas urbanas, considerando saberes,
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tradi¢des e ancestralidades que se enraizaram no lugar, no exercicio de conceber a cidade como
espago de pertencimento, afeto e conflito, perfilando, assim, um conceito de direito a cidade
adequado a realidade do lugar, do Porto e de seus entornos, suas ilhas e suas culturas quilombolas
e ribeirinhas, adaptado aquela realidade, conforme nos ensinou Guerreiro Ramos (1996) na sua
redugdo socioldgica. Aliar o conceito ao principio do Bem Viver de plenitude da vida na cidade,
mostrou-se fortuito para a uma proposta decolonial no espaco urbano amazonico de afirmacao
de identidades ancestrais que configuram os espacos de vida e economia popular.

No entanto, ndo achei conveniente descartar a acepgao de direito a cidade para discorrer
sobre as lutas e conflitos que ocorrem no e pelo lugar. No artigo, o conceito foi percebido
como uma rica experiéncia de organizag¢ao popular em torno do direito a vida urbana. Descartar
o conceito significa ignorar a experiéncia de luta das classes subalternas por uma cidade
democratica, diversa e justa. O direito a cidade se tornou uma importante bandeira de luta por
essa utopia. O Bem Viver ¢ a possibilidade de ampliar o conceito, objetivando abrir novos

horizontes e possibilidades de viver, agir e construir a cidade.
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Resumo: Este estudo situa-se na intersec¢ao entre sociedade, ambiente ¢ educacao, destacando
as praticas e referenciais que orientaram o processo de espraiamento da educacao ambiental
na Amazodnia, e explicita as contradigdes do processo de ensino e aprendizagem que ocorre
na educacao referente ao meio ambiente. Parte das reflexdes realizadas nas aulas da disciplina
“Bem-Viver e interculturalidade: interfaces entre universidade e comunidades”. Objetiva refletir
sobre a intersec¢do entre meio ambiente (amazdnico) e os projetos de educacdo ambiental e
societais presentes na atualidade no Brasil, destacando o Bem Viver. E uma pesquisa de caréter
bibliografico que descreve os momentos construidos na disciplina. As amarras psicoldgicas,
socioculturais, politicas e institucionais que engessam os modos de vida da populacao brasileira
nos padrdes europeus como referéncia, atravessam o campo educacional num ciclo recursivo,
entre sociedade e escola, em que os professores e professoras — e demais sujeitos da comunidade
escolar — podem ser reprodutores de relacdes sociais marcadas pelo racismo. Nesse sentido, o
estudo evidenciou que se trata de um processo dindmico e continuo de rupturas e radicaliza¢ao
das lutas no interior da escola. Ao pensar num movimento de descolonizacdo de mentes e
corpos, de saberes e modos de vida torna-se imprescindivel rever a historia e reconta-la sob outra
perspectiva que ndo a do colonizador. Isso significa construir outras narrativas que possibilitem
o refazimento de determinada cosmovisdo e leve a um movimento de praticas sociais em que
negros e indigenas, por exemplo, protagonizem a dindmica da sociedade brasileira.

Palavras-chave: Bem Viver; interculturalidade; ambiente; educacéo.

EDUCATION, ENVIRONMENT AND INTERCULTURALITY OF OUR
AMAZONIAN LIVING - LIVING FOR WELL LIVING!

Abstrat: This study is at the intersection of society, environment and education, highlighting
the practices and benchmarks that guided the process of spreading environmental education in
the Amazon and spells out the contradictions of the teaching and learning process that occurs in
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environmental education. We start from the reflections held in the classes of the discipline “Well
Living and interculturality: interfaces between university and communities”. It aims to reflect
on the intersection between the environment (Amazon) and the environmental and societal
education projects present in Brazil, highlighting the Well living. We conducted a bibliographic
research and described the moments built in the discipline. The psychological, socio-cultural,
political and institutional ties that engulf our ways of life in European standards as a reference,
cross the educational field in a recursive cycle, between society and school, in which teachers
and teachers - and other subjects of the school community - can reproduce social relations
marked by racism. In this sense, it became evident that this is a dynamic and continuous process
of ruptures and radicalization of the struggles within the school. When thinking of a movement
of decolonization of our minds and bodies, of knowledge and ways of life, it is essential to
review the history and recount it from another perspective than that of the colonizer. This means
building other narratives that enable us to re-create our worldview and lead us to a movement of
social practices in which blacks and indigenous people, for example, play a role in the dynamics
of our Society.

Keywords: Bem Viver; interculturality; environment; education.

EDUCACION, AMBIENTE E INTERCULTURALIDADES DE NUESTRO
VIVIR AMAZONICO - ;VIVENCIA POR EL BUEN VIVIR!

Resumen: Este estudio se sitlia en la interseccion entre sociedad, ambiente y educacion,
destacando las practicas y referencias que orientaron el proceso de esparcimiento educacion
ambiental en la Amazonia y explicita las contradicciones del proceso de ensefianza y aprendizaje
que ocurre en la educacion referente al medio ambiente. Partimos de las reflexiones realizadas
en las clases de la disciplina “Buen Vivir e interculturalidad: interfaces entre universidad y
comunidades”. Suobjetivo es reflexionar sobre la interseccion entre medio ambiente (amazdnico)
y los proyectos de educacion ambiental y social presentes en la actualidad en Brasil, destacando
el Buen Vivir. Realizamos una investigacion de caracter bibliografico y describimos los
momentos construidos en la disciplina. Las amarras psicoldgicas, socioculturales, politicas e
institucionales que engrosan nuestros modos de vida en los patrones europeos como referencia,
atraviesan el campo educativo en un ciclo recursivo, entre sociedad y escuela, donde los
profesores y profesoras - y demas sujetos de la comunidad escolar - pueden ser reproductores
de relaciones sociales marcadas por el racismo. En ese sentido, quedd claro que se trata de
un proceso dinamico y continuo de rupturas y radicalizacion de las luchas en el interior de
la escuela. Al pensar en un movimiento de descolonizacion de nuestras mentes y cuerpos, de
saberes y modos de vida, es imprescindible que revisemos la historia y la re-contamos bajo otra
perspectiva que la del colonizador. Eso significa construir otras narrativas que nos permitan
rehacer nuestra cosmovision y nos lleve a un movimiento de précticas sociales en que negros e
indigenas, por ejemplo, protagonizan la dindmica de nuestra sociedad.

Palabras claves: Buen Vivir; interculturalidad; ambiente; educacion.

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 117-136.



Educacdo, ambiente e interculturalidades do nosso viver amazonico... 119

INTRODUCAO

Para comegar, tem o 20 de novembro, o Dia Nacional da Consciéncia Negra, em
homenagem a um dos maiores her6is brasileiros: o negro Zumbi dos Palmares,
assassinado nesse mesmo dia, no ano de 1695, pelos representantes do escravismo.
Seu “crime” foi ter liderado uma luta de vida ou morte por uma sociedade justa e
igualitaria, onde negros, indios, brancos ¢ mesticos viveriam do fruto de seu trabalho
livre e seriam respeitados em sua dignidade humana. Essa sociedade efetivamente
democratica existiu em Palmares, que foi o primeiro Estado livre das Américas e um
Estado criado por negros (LELIA GONZALEZ, 2020).

Este estudo situa-se na intersec¢ao entre sociedade, ambiente e educagao, destacando
as praticas e referenciais que orientaram o processo de espraiamento da educacdo ambiental
na Amazodnia, e explicita as contradigdes do processo de ensino e aprendizagem que ocorre
na educagao referente ao meio ambiente. Parte das reflexdes realizadas nas aulas da disciplina
“Bem Viver e interculturalidade: interfaces entre universidade e comunidades”.

O objetivo do presente estudo ¢ refletir sobre a interseccdo entre meio ambiente
(amazodnico) e os projetos de educacao ambiental e societais presentes na atualidade no Brasil,
destacando o Bem Viver. Para alcanga-lo, realizamos uma pesquisa de carater bibliografico
e descrevemos os momentos construidos na disciplina. De acordo com Gil (2009, p. 63), a
pesquisa bibliografica demanda ““a reflexdo critica acerca dos assuntos estudados, de tal forma
que seja possivel identificar [...] abordagens teoricas relevantes para o estudo do fenémeno e, se
possivel, optar por uma abordagem capaz de fundamentar o trabalho™.

Na primeira parte, em “Juntas/os refletimos e ligamos: Amazonia, educagao, ambiente”
e Bem Viver”, contextualizamos o pensamento ideologico sobre a Amazonia e estabelecemos
as relagdes entre as categorias espaciais e valorativas que nos impulsionam a debater a educagao
na Amazonia. Em seguida, em “Um Apreender Intercultural”, explicitamos a ligagdo entre a
decolonialidade e a interculturalidade que defendemos.

Na terceira parte, em “Bem Viver e a vivéncia de educagdo no contexto da Covid-19”,
discutimos a conjuntura atual diante da pandemia em curso. Finalmente, na quarta parte,
“Concepcdes de Educacdo Ambiental em Disputa”, debatemos sobre as concepgdes de educacao
ambiental conflitantes na sociedade brasileira, enfatizando os conflitos e interesses de grupos
distintos.

Na quarta parte, em “Concepg¢des de educacdo ambiental em disputa”, observamos um
horizonte em que a educagdo ambiental pode fluir como um movimento tedrico-pratico de

mediacdo, dialdgico, coletivo, critico, reflexivo, transformador, transdisciplinar, intercultural
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e decolonial com a adog¢do de uma perspectiva complexa que reune diversos saberes e praticas

num circuito de solidariedade, alteridade e democracia.

JUNTAS/OS REFLETIMOS E LIGAMOS: AMAZONIA, EDUCACAO, AMBIENTE E
BEM VIVER

Por conta do tempo pandémico frente a acdo do coronavirus tivemos aulas virtuais
ministradas na forma de videoconferéncias e video aulas, transmitidas em tempo real no
compartir entre estudantes do mestrado e doutorado. A dinamica de convivéncia permitiu
interagdo, conversacdo e exposi¢do dos projetos de estudo de cada um, e propiciou que um
intercambio ativo individual e coletivo viabilizasse conhecer a atuacdo ativista de todas
as expressoes culturais, de coletivos e dos povos ali representados. Estudantes urbanos,
quilombolas, indigenas, ribeirinhos, entre campo, aguas, florestas, projetaram suas produgdes
epistemologicas, cosmoldgicas evidenciando a forga que brota do povo que luta, que se organiza
no sentido da mobilizacdo comunitdria, envoltos na compreensdo e apreensdo da vivencia no
ambito da epistemologia fomentada pelo Bem Viver.

Ap6s ingresso nas aulas, assim como os demais, o grupo foi se constituindo desde o inicio
seguindo pela concentracdo e dispersao das manifestagdes cognitivas, sensoriais, intuitivas que
culminaram em palavras geradoras: relagdes, saberes-solidariedade, retorno, projeto de vida e
memorias, palavras estas a dimensionar aspectos intrinsecos aos projetos de dissertagdo e de
tese. Nesse interim, nosso grupo, a partir de suas conexdes com seus locais de vida, construiu

um conceito coletivo do Bem Viver.

Bem Viver € uma travessia de saberes num rio de solidariedade, luta e resisténcia.
E um modo de vida que engloba muitos modos de vidas e se opde a desigualdade
social e a padronizagdo de pessoas e seus grupos de pertenca. Trata-se de uma
perspectiva decolonial que retoma o protagonismo dos saberes geridos na presenga
e na participacdo coletiva com a biodiversidade. Nesse ponto, o Bem Viver ¢ a busca
por ressignificar a relagdo conflituosa em nossa contemporaneidade e estabelecer um
diadlogo intercultural entre as geragdes e suas culturas, propondo uma nova/tradicional
alternativa de ler o mundo (SANTOS, SILVA JUNIOR, 2022, p. 45).

Junto a referida disciplina, promovemos e vivenciamos a cultura do Bem Viver e
interculturalidade. Cada participe comungou o seu existir comunitario e epistemologico. Foi
fértil a juncdo da trajetoria existencial, do projeto de pesquisa e sua conexao com a concepgao

revolucionaria da pratica politica que desconstroi as opressdes estruturais. Na sequéncia
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partilhada, como aconteceu com cada um dos agrupamentos, 0 nosso grupo também construiu
uma unica imagem e um nome: um circulo indicando movimentacao sob o titulo de Inter-
relacdes globais-locais. Todos os desenhos foram compartilhados em classe. A culminancia do
que fomos avancando e construindo coletivamente resultou na constru¢ao de nossa apresentacao
como atividade final. Para fechamento da disciplina ora virtualmente vivenciada, trazemos aqui
um pouco do que foi debatido, cantado, entoado e declamado naquele momento de ensino e
aprendizagem.

Sempre em didlogo de acertos mantido pelo aplicativo Whatsapp, construimos uma
liturgia que chamamos de Momento Orante, no qual foram apresentados 3 atos, conforme
descritos a seguir:

Ato I: Cirandar a vida - montamos murais com elementos marcantes de nossas lutas e
estudos. Projetados em fotografias, cada mural foi exposto de acordo com a trajetoria existencial,
sendo inclusas nossas bandeiras, representacdes, simbolos, suportes de fé e religiosidade,
instrumentos musicais, aderegos, livros € uma jarra de 4gua. Reunimos elementos significativos
para cada um de nos e percebemos que nossa identidade ¢ fortemente constituida por diversas
culturas indigenas e africanas/afro-brasileiras, geralmente silenciadas em espacgos formais de
expressao como a escola. O término deste ato trouxe em linguagem declamativa a compreensao
coletiva das relacdes vitais a entender que: E a partir do significado que damos a nossas vidas
que se constroem projetos de vida, de futuro, para isso cada uma deve fazer meméria do que
¢, do que come, do que bebe, do que 1€ e vomita. O mundo ¢ uma volta, um eterno retorno,
onde todas as relagdes estdao implicadas a algum nivel de solidariedade entre humanos e nao-
humanos: o mundo ¢ uma volta, o mundo é uma roda. Vem pra roda vocé também!”

Ato II: Denunciar e combater a morte - partimos do acimulo vivenciado pelo ativismo e
lutas por justica e dignidade no nosso ambiente amazonico. Incorporado de sentido combativo,
apos reflexdo do conceito coletivo do Bem Viver, em formato de jogral nossas vozes entoaram
questdes e sentimentos em nome da liberdade e resisténcia: “Ha 500 anos que o Sul € espoliado
pelo Norte. Num mundo em que os paradigmas civilizatdrios estdo sendo colocados em xeque
faz certo tempo. A colonizagdo mata, o capitalismo mata, o latifindio mata, o agronegocio mata.
Perfilham ainda hoje neste continente lutas e sonhos, ainda tombam Chicos que a exemplo de
Francisco vé€ no sol, na lua e nas criaturas, apenas irmaos e irmas... Quando a justica e a paz se
abragardao? Quantas vidas pelas vidas se fardo necessarias para se bem-viver em Abya Yala? O

que podemos afirmar ¢ que ndo percamos de vista a Utopia”.
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Ato III: Renovar a utopia — Quantos companheiros e companheiras tombaram na luta
pela terra. Tantos mais expulsados do seu chao. Quanta fome, desmatamento, antropismo em
nome do mercado. Entre cangdes e anseios identitarios firmamos alianga entre a utopia, valores
e principios do Bem Viver em unissono reverberamos: “Quando o dia da paz renascer, quando
o sol da esperanca brilhar, cercas cairem no chdo, muros que cercam os jardins e destruidas
as armas de cada nacdo sera enfim, tempo novo de eterna justi¢a, sem mais 6dio, sangue ou
cobiga, vai ser assim. E utopico sim, mas como a vida de cada um caminha na dire¢do do
futuro, perseguindo a cada passo a linha do horizonte, ¢ preciso que os valores e principios do
Bem Viver sejam algo que ja se estd fazendo...partilhando ou recuperando novas préticas, do
feminino, da sustentabilidade, do cuidado”. Fechamos nossa apresentacao critica brindando com
agua, em alusdo a nossa luta pelo acesso vital a este bem precioso que nos hidrata e substancia.
Que mantém vivas todas as formas de vida. Agua nio é mercadoria. Desenvolvimento para qué
e para quem. Disciplina encerrada exitosamente. Do firme e construtivo elo que se estabelece

entre universidade e o povo que luta. Por mais interculturalidades do nosso viver amazdnico!

Imagem 1 — Mural saberes-solidariedade, local global afro e interreligioso

Fonte: Arquivo pessoal de Antonio Luis Parlandin dos Santos.
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Imagem 2 — Detalhes do mural Relagdes: 4gua é vida, ndo é mercadoria!

1B

MULHERES,
CORPOE
ACUMULAGAD

il 92»"5 .

Fonte: Arquivo pessoal de Marta Giane Machado Torres.

Imagem 3 — Detalhes do mural saberes-solidariedade: pontes.

Fonte: Arquivo pessoal de Antonio Luis Parlandin dos Santos.
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UM APREENDER INTERCULTURAL

A mencionada vivéncia, também protagonizada em liturgia, aprofundou reflexdes e
partilha de conhecimentos sobretudo no que diz respeito a dinamica do Bem Viver enquanto
alternativa frente ao devastador investimento desenvolvimentista na vida dos povos da
Amazonia. O envolvimento cada vez mais incisivo e representativo de pesquisadores
educacionais da sociedade amazoOnica tem frutificado, tem se materializado e fluidificado
no debate fomentado pelo entendimento das vivéncias cotidianas acerca da diversidade, da
desigualdade, da etnicidade e sexualidade, de raga, de género, de geragdo e de classe social.
Isso permite vislumbrar praticas educativas inclusivas, acolhedoras e dialdgicas permanentes,
principalmente nesse tempo de pandemia, onde intensifica-se a necessidade de reconhecer
que, em um mesmo territorio, existem varias culturas, com movimentados intercdmbios entre
individuos de grupos diversos. Ha que se buscar nas praticas educativas o combate as relagdes
discriminatorias, tendo como principio o respeito a diversidade e pluralidade cultural que se
manifesta na comunidade fortalecendo o campo de cuidados e saberes.

Ao pensar num movimento de descoloniza¢do de nossas mentes e corpos, de saberes e
modos de vida, ¢ imprescindivel revermos a historia e recontd-la sob outra perspectiva que nao
a do colonizador. Isso significa construir outras narrativas que nos possibilitem o refazimento de
nossa cosmovisao e nos levem a um movimento de praticas sociais em que negros e indigenas,
por exemplo, protagonizem a dinamica de nossa sociedade.

Quando nos reportamos ao pensamento decolonial, estamos referenciando autores
do Grupo Modernidade/Decolonialidade que analisam a contemporaneidade como tempo
herdeiro das relacdes e mentalidades do periodo colonial. Quijano (2007, p. 93) afirma que o
colonialismo findou com a quebra da dependéncia formal/juridica entre colonia e metropole,

mas a colonialidade vem se perpetuando:

O controle da autoridade politica, dos recursos da produgdo e do trabalho de uma
populagdo determinada possui uma diferente identidade e suas sedes centrais estdo,
além disso, em outra jurisdigdo territorial. [...] O colonialismo é, obviamente mais
antigo; no entanto, a colonialidade provou ser nos tltimos 500 anos, mais profunda
e duradoura que o colonialismo. Porém, sem dtvida, foi forjada dentro deste, ¢ mais
ainda, sem ele ndo teria podido ser imposta a intersubjetividade de modo tdo enraizado
¢ prolongado.

Portanto, a colonialidade ultrapassou a barreira temporal e, apos a independéncia
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das colonias, manteve-se, de alguma forma, viva em nossa subjetividade, permeando nossas
relagdes e instituigdes sociais e revitalizando-se continuamente até os dias de hoje. Os padroes
culturais postos como referéncia de civilizagao, as comparagdes entre povos hierarquizando-os,
a criacdo de ragas expostas como se existissem racas biologicas, nos remetem a colonialidade

do poder, do ser, do saber e do viver. Para Quijano (2005, p. 111):

De acordo com essa perspectiva, a modernidade e a racionalidade foram imaginadas
como experiéncias ¢ produtos exclusivamente europeus. Desse ponto de vista, as
relagdes intersubjetivas e culturais entre a Europa, ou, melhor dizendo, a Europa
Ocidental, e o restante do mundo, foram codificadas num jogo inteiro de novas
categorias:  Oriente-Ocidente,  primitivo-civilizado, magico/mitico-cientifico,
irracional-racional, tradicional-moderno. Em suma, Europa e nao-Europa.

Sdo constructos que enfatizam as dicotomias e que forjam identidades superiores,
capazes de subjugar outras porque sdo legitimas e justificadas pela naturaliza¢do da opressao.
Afinal, como alguns ndo-europeus ndo eram considerados nem mesmo seres humanos, entdo

poderiam ser escravizados e silenciados. De acordo com Candau; Russo (2010, p. 19):

Nesse sentido, o colonizador destréi o imaginario do outro, invizibilizando-o e
subalternizando-o, enquanto reafirma o proprio imaginario. Assim, a colonialidade
do poder reprime os modos de produ¢do de conhecimento, os saberes, o mundo
simbolico, as imagens do colonizado e impde novos. Opera-se, entdo, a naturalizacao
do imaginario do invasor europeu, a subalternizagao epistémica do outro ndo-europeu
e a propria negagdo e o esquecimento de processos histéricos ndo-europeus. [...] o
eurocentrismo ndo ¢ a perspectiva cognitiva somente dos europeus, mas torna-se
também do conjunto daqueles educados sob sua hegemonia.

Nesse sentido, a Amazdnia vem passando por processos histdricos marcados pela
barbarie, pela exploracao das populagdes tradicionais que, na atualidade, sio ameagadas em
todas as dimensdes da vida. Perder, por exemplo, o direito de viver em suas terras, ndo se reduz
ao plano material, pois a cosmovisao das populacdes indigenas e afrodescendentes nos falam
de uma ligagdo visceral com toda a simbologia que envolve o meio ambiente. De acordo com

Walsh (2009, p. 15):

Hé também uma dimensdo a mais da colonialidade, pouco considerada, que enlaca
com as outras trés [poder; ser; saber]. E a colonialidade cosmogonica ou da mae
natureza, que se relaciona a forga vital-magico-espiritual a existéncia das comunidades
afrodescendentes e indigenas, cada uma com suas particularidades histéricas. E a que
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fixa na diferenca binaria cartesiana entre homem/natureza, categorizando como nao-
modernas, “primitivas” e “pagds” as rela¢des espirituais ¢ sagradas que conectam os
mundos de cima para baixo, com a terra ¢ com 0s ancestrais como seres vivos. Assim,
pretende anular as cosmovisdes, filosofias, religiosidades, principios e sistemas de
vida, ou seja, a continuidade civilizatoria das comunidades indigenas e da diaspora
africana.

A autora se refere a outra perspectiva de mundo, de conhecimento/saber, de ser, de
existéncia. Chama de “matriz quadrimensionada da colonialidade™, a qual revela a construgao
da diferenca e sua imposicdo com base na raga, no racismo e na racializagdo como eixos

estruturantes das relagdes de dominacao/exploragao/escravizagao. De acordo com Walsh (2009,

p. 16):

Enquanto a dupla modernidade-colonialidade historicamente funcionou a partir de
padrdes de poder fundados na exclusdo, negagdo e subordinacdo e controle dentro
do sistema/mundo capitalista, hoje se esconde por tras de um discurso (neo)liberal
multiculturalista.

Dessa forma, na Amazonia do século XXI, as narrativas sao revitalizadas e parecem
justificar e legitimar os processos perversos de exploracao do meio ambiente e anulacao da
sociodiversidade, seja dos discursos seja das benesses do que ¢ propagandeado como intenso
desenvolvimento para lugares e pessoas ainda atrasadas do ponto de vista eurocéntrico.

Nesses varios dias de sala virtual, o universo interligado pelo encontro de culturas,
valores, saberes e fazeres diversos, a abordagem antropoldgica e intercultural permitiu ampliar
o olhar para além dos limites das agdes mediadas pela alianga do capitalismo e conservadorismo.
Incluem-se, nesta compreensdo, aspectos da educacdo popular freireana em ambientes
publicos, das experiéncias partilhadas, do ocorrido em espagos comunitarios, terreiros e rodas
de convivéncia onde o olhar humanizado e dialogico foi a l6gica que move a educagdo como
um processo historico, vivo, proprio e que também, e em muito se d4, em espacgos ndo escolares.

Desta maneira, sobre a educagdo intercultural, amorosa portanto inclusiva,
compreendemos as exposi¢des e falas dos grupos apresentados na disciplina em questdo,
entrelacadas com a literatura que alicer¢am um processo reflexivo de profunda e instigante

aprendizagem:

A educagdo de Paulo Freire, ainda que revolucionaria, historicamente tem sido alvo
de investidas contrarias, oriundas de momentos especificos politicos, como no atual
momento, de incertezas e contradigdes. Contudo, na contramao dessas perseguigoes,
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a educacdo na perspectiva freireana rejeita qualquer manifestagdo de exclusio ou
discriminagdo pois parte do principio de que cada pessoa possui o direito de ser
escolarizada com respeito ao seu conhecimento prévio, com conteido que tenha
elo com suas vivéncias cotidianas, que considere sua cultura como ponto de partida
da escolarizagdo. Dizer a propria palavra, para Freire (2013, p. 16) significa um ato
de poder; o conhecimento com posicionamento politico, de representagdo pessoal e
social, com consciéncia critica, dai o entrelagamento da educagdo freireana com a
interculturalidade.

A luta contra as desigualdades sociais se configurou em Freire como uma insignia, uma
bandeira movida e erguida por todos os sujeitos que se rebelam contra uma obediéncia
servil, como ele bem descreveu em um trecho sobre as marchas mencionado em
sua ultima entrevista, em 1997. Ele chamava a atencdo para o poder decisivo dos
movimentos sociais na historicidade de um povo. O sujeito que ndo se deixa alienar
e nem se da por vencido por forgas antagbnicas que o oprimem nas amarras da
invisibilidade, reconhece assim, o poder existente na luta das marchas, que o reintegra
no processo de sua existéncia no mundo, como sujeito de direito a educagdo e a vida
em sociedade (CARMO; OLIVEIRA; MAIA, 2021, p. 71).

Inameras leituras forjadas e socializadas em classe online vieram e se mantiveram ao

encontro deste exercicio coletivo e emancipatério:

Nos importa compreender como pensarmos uma proposta educacional que leve em
consideracdo as multifacetadas faces da cultura e os diferentes exercicios do humano
percebidos na atualidade. Posto isso, evidenciamos a importancia da Educacdo
Intercultural como modelo epistemoldgico, que permita desenvolver a dialogicidade
entre diferentes praticas humanas encontradas em sala de aula, revendo assim
o papel da educag@o no respeito e tolerancia a diversidade na contemporaneidade
(DOMINGUES, 2021, p. 152).

As interagdes experienciadas com cada um e cada uma a partir de suas telas foram
condizentes e se aprofundaram no que diz respeito ao entendimento da dimensao humana frente
ao conhecimento cientifico, a razao e a emocgao, conjuntamente problematizado a perspectiva do
outro, fortemente arraigado entre sentimentos e emocdes. Essa compreensao foi dimensionada
no sentido necessario de que € preciso Corazonar, aliar coragdo a razao. Pensar sobre si mesmo,
sobre sua existéncia corazonando, assim como os povos indigenas do Abya Ayala. Patricio
Arias (2010) foi alimento fértil ao motivar a nossa pratica politica que visa desconstruir as
opressdes estruturais, possibilitando consciéncias e sentidos dos processos historicos nos
distintos cenarios local e global.

Nossos estudos em inteira comunh@o com essas premissas que transitam esperangas e

lutas por materializar utopias possiveis:
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E preciso considerar as dimensdes espago-temporais dos processos histéricos, mas
também apontar quais sdo as dimensdes de sentido desses processos. E preciso
superar a nogdo de resisténcia, geralmente atribuida as lutas sociais contra a
globalizagdo neoliberal, ¢ vé-las na perspectiva da insurgéncia material e simbdlica;
a resisténcia ndo ataca tanto a estrutura do poder, mas uma técnica para o exercicio
desse poder, nem busca um poder alternativo; as lutas do presente ndo se contentam
em buscar um espago dentro dos marcos definidos pelo poder, mas se levantam
contra eles, os subvertem; porque o que as diversidades insurgentes do planeta estdo
propondo hoje ndo ¢ apenas mudar o Estado, mas construir a utopia de um horizonte
civilizatorio e outra existéncia, que ndo sera possivel a partir da resisténcia, mas do
potencial transformador da insurgéncia, isso se mostra entdo, como requisito, para a
materializa¢do da utopia.

Uma Antropologia comprometida com a vida, vé como necessario estudar diferentes
problemas que ndo faziam parte do nosso cotidiano, mas que hoje sdo reflexo da crise
de sentido em que vivemos. Devemos estudar como e por que nossas sociedades sdo
construidas como sociedades em permanente estado de sitio, onde a violéncia, o terror
e o0 medo fazem parte do imaginario social ¢ sdo o recurso de poder mais adequado
para se legitimar; porque ao se instalar como fantasma permanente nos individuos,
ndo necessita da presenga evidente dos aparatos repressivos, faz do mesmo individuo
seu proprio repressor e carrasco. Um exemplo claro disso é como a violéncia, o medo
e o terror sdo as faces mais visiveis e cotidianas de nossa sociedade (ARIAS, 2010,
p. 96).

Neste momento em que as desigualdades sociais sdo acirradas em nossa regido, em
que modelos de vida hegemonicos parecem encontrar terreno fértil para sua propagacdo com
a abertura da Amazonia pelo governo federal para o capital internacional e agronegocio,
emerge a urgéncia do fortalecimento de nossas “raizes” culturais, a fim de compreendermos e
enfrentarmos os processos excludentes de nossa gente, das formas de dominagao e do racismo
que insiste em manter-se vivo no século XXI. Diante desse contexto, este estudo posiciona-se
contra a negligéncia e negacdo da participagdo dos povos indigenas e de matriz africana na
formacao da sociedade brasileira e aproxima-se da perspectiva decolonial e interculturalidade

critica.

BEM VIVER E A VIVENCIA DE EDUCACAO NO CONTEXTO DA COVID-19

Estamos enfrentando uma terrivel pandemia. Mais de um ano, mais de 5.856.000 mortes
no mundo e 640.774 mortes no Brasil>. Em nosso pais questdes sociais ¢ econdmicas gravissimas
parecem nao ter fim. Os brasileiros discutem o futuro do pais em meio a uma crise que entrelaga
diversas dimensdes. Ataques a democracia e a necropolitica se articulam ao negacionismo da
ciéncia e as mudangas em instituigoes culturais, como a escola, nos remetendo a um horizonte
sombrio e perspectivas nebulosas de reparagao dos danos causados com as perdas de familiares

e com a fome que assola milhares de pessoas no Brasil.

* Informacgdes globalmente datadas de 18/02/2022, painel da Organizacdo Mundial da Saude (OMS) sobre o coro-
navirus (COVID-19). Em https://covid19.who.int/
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Diante dessa conjuntura, ainda ha aqueles que negam as mortes causadas pela falta de
prevengao adequada a infecgdo pelo Coronavirus e apoiam posturas perversas como o nao uso
de mascara, o uso de cloroquina e as aglomeragdes sociais. Tomam a orientacdo do governo
como verdade e defendem o desenvolvimento econdmico acima de tudo, até mesmo do risco
de perder a vida com a infeccao pelo virus Covid-19. Entendem que o trabalho nao pode parar,
a economia ndo pode parar, o Estado ndo pode assumir a responsabilidade pelas mortes e nem
pode garantir uma renda minima aos que padecem durante a pandemia. Mais de 600 mil vidas
perdidas, segundo projecdo da Organizag¢do Internacional do Trabalho (OIT) 14 milhdes de
trabalhadores desempregados?, mais de 27.800.000 pessoas infectadas’. A fome e a miséria em
franca ascensdo.

Com o governo do presidente Jair Messias Bolsonaro, o modelo de politica neoliberal e as
medidas antidemocraticas somam-se e vemos, a cada dia, a materializacdo do Estado “minimo”
quando nos referimos aos direitos sociais, como saude e educagao. Sassen (2010), ao (re)elaborar
as questoes que emergem a globalizagdo, enfatiza a discussao sobre as “cidades globais” para a
analise da reproducgdo do capitalismo global. Tais cidades evidenciam a dupla face do processo
de globalizacdo: o seu enraizamento local e material e o processo de desnacionalizagdo.

Dessa forma, ao recuperar categorias fundamentais como o “lugar” e suas “praticas
sociais”, Sassen (2010) demarca a possibilidade de uma andlise critica pela sociologia da
globaliza¢ao. Compreende o papel do Estado-Nagao nessa dinamica, refutando a ideia de que
este ¢ passivo e estd enfraquecido pela hegemonia do Mercado no cendrio da globalizacao.
Sem ignorar as relacdes de poder, considera primordial analisar a reconfiguragdo da atuagdo
do Estado, que tem papel fundamental na “regulamentacdo e desregulamentagdo de processos
e prerrogativas”. Assim, a aparente dualidade entre Estado e mercado dé& lugar a complexa
intersec¢do onde as exigéncias do mercado sdo integradas a institucionalidade estatal.

Nesse contexto, diante do avango tecnologico crescente, as midias sociais como a
televisao e o radio - mais antigas — e a internet representam meios importantes na difusao da
ideologia neoliberal. As desigualdades e mazelas sociais sdo expostas, porém, mesmo para
aqueles que mais sofrem com a opressao entre os grupos socioculturais, hd um padrdo de vida
a ser conquistado e ha a ideia de que o bem-estar, a qualidade de vida e o sucesso social estdo

ao alcance de todos.

* Informagdes sobre dados usados relativos ao Brasil — Relatorio de perspectivas sociais e de empregos no mundo
tendéncias 2022 https://www.ilo.org/brasilia/noticias/WCMS _834523/lang--pt/index.htm
> Painel da OMS sobre o coronavirus (COVID-19) referente a 18/02/2022. Em https://covid19.who.int/
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Aprendemos a naturalizar o caos social e a barbarie sem refletirmos em alternativas
coletivas para os problemas que acometem a sociedade. A dimensdo individual nas analises
rotineiras ¢ reforcada pela ideologia da meritocracia e culpabilidade atribuidas ao sujeito. Trata-
se do pensamento moderno/ocidental, que assola nosso olhar, nossos saberes, nossa politica e
economia e nossos modos de vida.

As aulas pela web incluiram na agenda online um outro existir diante de nossa realidade
neste tempo pandémico, dos impactos inovadores da tecnologia a adentrar na rotina de todo
mundo. Dispomos positivamente do engajamento cientifico enquanto resposta a Covid-19 a
avangar dentre as formas de colaboragdo e seguranca em observancia as normas sanitarias.
Os estudos e aulas desde 2020 seguem interagindo ¢ mediados por internet e redes sociais
de compartilhamento e troca de mensagens (OLIVEIRA, 2020). Esse panorama agregou todo
o debate e desenvolvimento da disciplina que resultou na vivéncia fruto do que vem sendo
discorrido no presente artigo. A sistematiza¢do ocorrida na dispersdo fluiu em comunicacao
principalmente pelo aplicativo Whatsapp, por escrito ou audio e também por video chamadas.

No contexto académico virtual dos acalorados assuntos pautados, além da educagdo
que incorporou significativas ferramentas metodoldgicas a vencer barreiras de acesso e
desigualdade socioecondmica no ambiente amazonico, ficou também registrado que a
pandemia veio firmar o entendimento da necessidade de um Sistema Unico de Satide (SUS)
democratico, justo e humanitario, vinculado a seguridade social como politica publica de
enfrentamento as problematicas de saude das populagdes vulnerabilizadas. E preciso entender
que as “tragédias sdo sempre socialmente desiguais e expdem de forma mais gritante as
desigualdades historicamente construidas, como o grau de exposi¢ao aos riscos € a constru¢ao
das vulnerabilidades” (MILANEZ e VIDA, 2021).

Partindo das proprias experiéncias de vida, o coletivo plural de argumentacdes constatou
ser imperativo o conhecimento e a competéncia relacionados ao contexto intercultural e
territorial repletos de diversidade socioambiental. Da mesma forma, torna-se imperativo
reconhecer sobretudo, as realidades distintas em territorios de povos originarios da Amazdnia
brasileira, bem como os desafios e dificuldades de acesso aos ambientes habitados subindo
e descendo rios, cachoeira, corredeira, atravessando florestas em estradas precarias. Sao
aspectos que expdem ao mesmo tempo um imenso campo de aprendizagem, como a lingua
nativa, a medicina tradicional, e especialmente a filosofia do Bem Viver. O momento de crise
sanitaria suscita reflexdo de que o contexto da pandemia da Covid-19 vem refor¢ar ainda mais

a importancia do Bem Viver para a humanidade. Bem Viver como parte integrante na busca de
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alternativas reinantes das lutas indigenas e populares (ACOSTA, 2015; MARTINS, 2017).

A comunhao de sentidos e desejos advindos da coletividade incentivada ao dominio da
cartografia investigada chega a devida conex@o com o cendrio recente, controverso e pujante da
pandemia a tomar nosso multiplo e diverso espago para provocar nossas consciéncias no mundo

globalizado. As conquistas sociais e as bandeiras de lutas vém de longe:

A repentina transformagdo também trouxe impactos severos as pessoas socialmente
vulneraveis e acabou aprofundando o contexto das desigualdades ja existentes. Esta
lacuna ¢ ainda maior quando pensamos na perspectiva da educagdo inclusiva e na
garantia de direitos das pessoas com deficiéncia, assim como as de baixa renda, que
ndo tem acesso a recursos tecnoldgicos (celular, computador, internet), analfabetos
digitais ou qualquer sujeito que tenha sentido dificuldades de se adaptar a situagdo de
aulas remotas diante da pandemia do novo coronavirus. Devemos considerar também
a auséncia de apoio aos professores, que precisaram de forma rapida se adaptar a
tecnologia, praticamente do dia para a noite. [...] Analisar a urgéncia da Educagao
Intercultural na crise social atual implica em situa-la em um amplo contexto historico
e politico, com abrangéncia mundial e requer o entendimento de questdes associadas
a globalizacdo e a hegemonia ideologica do “pensamento Unico” neoliberal que
tenta universalizar padroes de pensamentos e comportamentos em diferentes esferas
da sociedade, no politico, econémico, social e cultural (LIMOEIRO-CARDOSO,
2001). Certamente, o processo de desenvolvimento do capitalismo mundial mostra-se
como uma continuidade historica, pois ela ndo € recente e vem sendo liderada pelas
for¢as dominadoras do ocidente. Nao ha como negar que embora apresente tendéncia
a homogeneizagdo do espago mundial, a globalizagdo ¢ seletiva e excludente
(DOMINGUES, 2021).

CONCEPCOES DE EDUCACAO AMBIENTAL EM DISPUTA

O século XXI nos trouxe os desafios que a consolidacao historica do modo de producao
capitalista em ambito global nos impds. As contradigdes do modo de vida propagado pelo
capitalismo agora evidenciam-se nas “consequéncias da modernidade” (GIDDENS, 2013).
Refletimos sobre o enfrentamento, resisténcia e superacdo do pensamento ocidental moderno
que aparta o ser humano da natureza e propaga um modelo hegemodnico de desenvolvimento que
destroi perversamente o meio ambiente. Nesse processo, imagens € processos nos permitiram
partir de nossas ancoragens e compreender a educagdo ambiental como um movimento tedrico-
pratico de mediagdo dialdgico, coletivo, critico, reflexivo, transformador, transdisciplinar,
intercultural e decolonial. Nesse sentido, adotamos uma perspectiva complexa ao reunir
diversos saberes e praticas num circuito de solidariedade, alteridade e democracia. De acordo

com Guimaraes (2006, p. 21):
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Os educadores, apesar de bem intencionados, geralmente ao buscarem desenvolver as
atividades reconhecidas de educacdo ambiental, apresentam uma pratica informada
pelos paradigmas da sociedade moderna [...] essa tendéncia, ¢ reprodutora de uma
realidade estabelecida por uma racionalidade hegemdnica.

Nesse sentido, as objetivagdes e ancoragens que traduzem nossas representagdes sobre
a natureza, meio ambiente e a educacdao ambiental revelam um percurso historico de apartacao,
fragmentacao e reducdo da vida e da existéncia a dinamica do processo de dominagao do capital.
O parasitismo e a escravizagdo de corpos, mentes e espiritos ao modelo, hoje, hegemonico,
globalmente nos aprisionam em um modo de vida que naturaliza a desigualdade social e a
padronizagdo cultural. A gravidade dos problemas socioambientais denota uma crise ecoldgica
sem precedentes na histéria do Planeta Terra que, como um desenvolvimento econdmico, esta
preocupado com a preservacao ambiental para garantir a sobrevivéncia das geracdes futuras.

Desta forma, embora estejamos numa estrada que leva a destruicdo planetéria, a
destruicdo dos seres vivos, ndo conseguimos ver a realidade para além do aparente e quando o
conseguimos, as mais variadas formas de violéncia agigantam-se e revelam suas ferramentas de
“tortura” do ser, de dominagdo, de violéncia. As representagdes sociais construidas no dia a dia
sdo hoje intensamente bombardeadas por constructos que mobilizam nossa subjetividade para
que ndo nos libertemos da prisdo invisivel que ¢ construida de forma conjunta por opressores
e oprimidos. Interessa que o oprimido nao se reconheca preso. Que ele seja também um agente
de novas prisdes e o faca com toda convicgao de ser bom, justo e digno.

Nesse contexto, nosso pais atravessa uma grave crise que, configurada e intensificada
como Bolsonarismo, concretiza a necropolitica e, assim, o genocidio da populagdo brasileira
vem ocorrendo com os abalos em nossa “jovem” democracia. Estdo em curso, no Brasil,
mudancgas em todas as instituicdes que fazem a barbarie parecer, nas ideologias e narrativas
ventiladas, um “grande avango” nas conquistas democraticas. Ao questionar a padronizacao
de uma humanidade homogénea, formadora de consumidores “zumbis”, Krenak (2019)
nos convida a manter a esperanga: se suspendem o céu, podemos ampliar nosso horizonte e
enriquecer nossas subjetividades. O pensamento moderno acidental nos aparta da natureza,
nos leva ao seu consumo e destruicdo, porém nao somos iguais € nosso roteiro de vida pode
ser guiado pela atragdo que nossas diferengas geram e, assim, preservar nossa alegria e visoes
e poéticas sobre a existéncia.

Virias referéncias literarias nos foram disponibilizadas. Varias literaturas desconhecidas
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foram atravessadas no nosso caminho intelectualizado onlinemente. Informagdes inteiramente
de nosso interesse. As vibragdes ¢ manifestacoes descritas nos chats confirmavam cada
mensagem seguidamente visualizadas na sala de interagdo. Cada mensagem disponibilizada a
fim de alimentar nossos argumentos € novas compreensoes sobre assuntos completamente novos
na dimensao reflexiva epistemoldgica era bem vinda e retrucada com respostas afirmativas.
Individualmente, fomos canalizados nestes espacos virtuais profundamente instigantes
e transformadores. E verdade que a conexdo fisica, gente com gente, assim sentindo o calor e
as vibragdes humanas de outros tempos, nos marcava como algo que faltava, que necessitava
da presenca humana e calorosamente magnetizada pela amizade, “onlinemente”, nossa, algo
surreal, coisas realmente deste tempo inacreditavel, diga-se ndo muito distante, melhor dizendo,
absolutamente nada distante, esta ai a ocupar os nossos dias nesta vida online, que a muito custo
insistimos em dominar. A tempo e a hora, algo esquisito, pois nem dava tempo de elaborar
alguma resposta digna de nota, como se diz na enfermagem quando tem algo significativo para

registrar, evoluimos no prontuario NDN, isso ai, nada digno de nota.

CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo representou um momento de reflexdo importante; um construto relevante,
mas ndo definitivo; um exercicio de sintese para que ndo dissociemos a teoria da pratica.
Devemos sim buscar a interface entre saberes e acdes no campo educacional, com olhar critico,
analisando as necessidades e demandas daqueles que fazem e fardo parte de nosso trabalho
como professores. E fundamental, assim, entender o percurso histérico da institucionalizagdo da
educagdo escolar e construir a consciéncia dos valores, dos conhecimentos, dos paradigmas, das
concepgdes tedricas que constituirdo nosso exercicio profissional na pedagogia e na docéncia.

Nesse sentido, pensar sobre a pratica e concretiza-la nao prescinde das multiplas
dimensdes que compdem a educagdo. Dessa forma, entender que as dimensdes culturais,
sociais, politicas, econdmicas, psicoldgicas, etc., nos permitem travar uma relacdo mais humana
com os educandos e sentir que podemos sim transformar a realidade e ndo apenas reproduzir
assimetrias sociais e acirrar os processos de desigualdade e padronizagdo/homogeneizacao
das pessoas. Como nos diz Vera Candau, ¢ tempo de conciliar igualdade e diferenga. Ir além
da formalidade contratual burguesa e incluir efetivamente os diversos modos de vida que se
traduzem em nossa sociodiversidade, que emerge das demandas dos educandos e educandas

como a pluralidade que quer reexistir, ser respeitada e valorizada, fazer parte de nossas praticas
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pedagogicas. Enfim, desenvolver uma educacao libertadora como defende Paulo Freire.

As amarras psicoldgicas, socioculturais, politicas e institucionais que engessam nossos
modos de vida nos padrdes europeus como referéncia, atravessam o campo educacional num
ciclo recursivo, entre sociedade e escola, em que os professores e professoras — e demais sujeitos
da comunidade escolar — podem ser reprodutores de relagdes sociais marcadas pelo racismo.
Nesse sentido, ficou evidente que se trata de um processo dindmico e continuo de rupturas e
radicalizagdo das lutas no interior e também fora da escola.

Vemos que ¢ urgente um salto na compressao das formas que o racismo estrutural se
evidencia e se perpetua na mente, nas praticas e nas vidas. E muito dificil, por exemplo, perceber
que o silenciamento, a negligéncia, a auséncia de praticas pedagogicas e saberes referentes a
historia e cultura afro-brasileira no curriculo escolar se traduzem na manifestacao efetiva do
racismo.

Assim, as a¢des no campo da formagdo de professores nos apresentam como forma
de intervengdo com repercussdes bastante férteis para as mudangas que almejamos quando
direcionamos a educag¢ao para o enfrentamento do racismo. Aos professores e professoras devem
ser garantidas as ferramentas simbolicas e materiais — como recursos e infraestrutura adequados
— para que seus anseios de conhecimento e preparagao para atender as demandas dos educandos

e educandas sejam materializados em seus percursos como profissionais da educagao.
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DIALOGOS DE BEM VIVER ENTRE RABEQUEIROS BRAGANTINOS:
CONSTRUINDO INSTRUMENTOS E LACOS DE AMIZADE

Ozian de Sousa Saraiva'

Resumo: Este trabalho aborda o Bem Viver como o didlogo que se estabelece entre rabequeiros
de diversas crengas religiosas. Rabequeiros sdo os construtores e instrumentistas de rabecas,
assim chamados em Braganga — Pard, conhecida como “Pérola do Caeté”, cidade banhada pela
Baia do Caeté. O instrumento musical — rabeca — ecoa na Marujada, festividade a Sao Benedito,
0 “santo preto”, ressoando também em festividades culturais e em igrejas pentecostais. As
acoes que envolvem a construcao do instrumento nao ocorrem de forma isolada e/ou individual,
mas coletiva. Através dos muitos didlogos durante as a¢des de constru¢do, ocorre a criagdo e
fortalecimento de vinculos de amizade entre os colegas de profissdo (construir e tocar rabeca),
assim como a inclusdo de novos aprendizes que desejam instruir-se no oficio. E importante
enfatizar a presenca de uma significativa talentosa mulher rabequeira, entre os rabequeiros de
Braganca. O Bem Viver, promovido através do didlogo, rompe barreiras religiosas evidentes
entre os rabequeiros, fazendo com que se unam tanto para construir rabecas como para tocar
em festividades catolicas, pentecostais, culturais e também em ag¢des do dia a dia, sem qualquer
tipo de formalidade. Alberto Acosta (2016) auxilia-me a ver, por meio dos didlogos entre
os rabequeiros, a¢des fundamentais no dia a dia que se tornam eximias “oportunidades para
imaginar outros mundos”, outros horizontes, apontando a rabeca como elemento-chave desse
didlogo e Bem Viver.

Palavras-chave: Bem Viver; cultura; religido; rabeca bragantina.

DIALOGUES OF WELL LIVING BETWEEN RABEQUEIROS
BRAGANTINOS: BUILDING INSTRUMENTS AND BONDS OF
FRIENDSHIP

Abstract: This work approaches the dialogue as well living among the rabequeiros (builders
and instrumentalists) in Braganca - Pard, known as “Pérola do Caeté”, a city bathed by Caeté
Bay. The musical instrument - rabeca - echoes in the Marujada - festivity to St. Benedict,
the “black saint”; resonating in cultural festivities and pentecostal churches. The actions
involving the construction of the instrument do not occur in isolation and/or individually, but
collectively. Through the many dialogues during the construction actions, there is the creation
and strengthening of bonds of friendship between colleagues in the profession (build and touch
rabeca) as well as the inclusion of new apprentices who wish to instruct themselves in the office.
The well-living, promoted through dialogue, breaks down evident religious barriers among
the rabequeiros, making them unite both to build rabecas and to touch catholic, Pentecostal,
cultural and also in day-to-day actions, without any kind of formality. Alberto Costa, 2016,
helps me to see through the dialogues between the rabequeiros, fundamental actions in the day
to day that become excellent “opportunities to imagine other worlds”, other horizons, pointing
to the rabeca as a key element of this dialogue and well living.

Keywords: Well Live; culture; religion; rabeca bragantina.
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DIALOGOS DE BUEN VIVIR ENTRE RABEQUEIROS
BRAGANTINOS: CONSTRUYENDO INSTRUMENTOS Y LAZOS DE
AMISTAD

Resumen: Este trabajo aborda el didlogo como acontece el buen vivir entre los rabequeiros,
(constructores e instrumentistas) en Braganca — Par4, ciudad conocida como “Perla de Caeté”
por ser bafiada por la Bahia de Caete. El instrumento musical (rabeca) ecoa en la Marujada
(fesitividad a San Benedito, el “santo negro”) y resuena en las festividades culturales y en
celebraciones de iglesias pentecostales de la region. Las acciones que envuelven la construccion
de los instrumentos no ocurren de forma aislada y /o individual, sino colectiva. A través de los
muchos didlogos durante las acciones de construccion, ocurre la creacion y fortalecimiento de
los vinculos de amistad entre los colegas de profesion, (construir y tocar rabeca) asi como la
inclusion de nuevos aprendices que desean instruirse en el oficio. El buen vivir, es promovido
a través del didlogo, rompiendo barreras religiosas, haciendo que se unan tanto para construir
rabecas como para tocar en festividades catdlicas pentecostales, culturales y también en acciones
de dia a dia, sin ningun tipo de formalidad. Alberto Costa, 2016, me auxilia al ver por medio
de los didlogos entre rabequeiros, acciones fundamentales en el dia a dia que se torna eximias
“oportunidades para imaginar otros mundos”, otros horizontes, apostando a la rabeca como
elemento clave de ese dialogo y buen vivir.

Palabras Claves: Buen Vivir; cultura; religion; rabeca bragantina.

PRELUDIO BRAGANTINO

Dialogos e aproximagdes intencionais estdo presentes em diversas atividades coletivas.
Pessoas motivadas por acdes em comum, ainda que alguns objetivos sejam divergentes,
se reunem em prol de algo maior. Neste artigo, discorro sobre o Bem Viver como dialogo
estabelecido pela arte da constru¢do e do tocar rabeca, instrumento musical considerado o
precursor do violino.

Convido vocé a conhecer acdes de Bem Viver através dessa arte praticada na regido
amazonica, no nordeste paraense, no municipio de Braganga localizado na Costa Atlantica a
uma distancia de 195 km de Belém — Para. Cidade conhecida como “Pérola do Caeté”, por
ter sua orla banhada pelo Rio Caeté. Braganga contempla outros municipios limitrofes como
Tracuateua, Santa Luzia do Pard, Capanema, Viseu e Augusto Corréa, assim como alguns
distritos: Almoco, Mirasselvas, Caratateua, Nova Mocajuba, Tijoca e Piabas (ANUARIO DO
PARA, 2019, p.72). Os acessos para chegar a Braganca sdo: a) saida de Belém pela BR 316/
010, seguindo pela BR 308 apos Capanema, ou b) utilizar as PA’s 108 / 112 / 450 ou ainda, ¢)
PA 458 vindo de outras localidades.

O comércio e o turismo sao as atividades produtivas de mais destaque no municipio.

Especificamente, destaca-se a producdo de farinha, reconhecida nacionalmente por sua
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qualidade, e em abril de 2022 foi elevada a Patrimdnio Cultural do Estado do Para. A “Farinha
de Braganga” ¢ comercializada na capital, Belém, nos arredores do municipio bragantino,
assim como em diversos estados da Regido Norte e Nordeste do Brasil. No tocante ao turismo,
a Marujada, festa que integra as festividades ao Glorioso Sdo Benedito, sempre no més de
dezembro, ocorre desde 1978 e atrai devotos e turistas de todas as regides do pais e do exterior,
contribuindo para uma ampla lotacdo de hotéis e pousadas nesse periodo do ano.

Arabeca vigora principalmente nas festividades catolicas a Sao Benedito, que em virtude
deste instrumento musical, conta com a participacdo de musicos evangélicos pentecostais.
Em outras palavras, a rabeca, objeto central do presente artigo, ou melhor, o didlogo que este
instrumento € capaz de produzir, é algo que une extraordinariamente os referidos seguimentos do
cristianismo. Os musicos evangélicos participam da festividade catolica por tratar-se de evento
cultural muito significativo na vida de Braganca, inclusive tombado como Patrimonio Imaterial
Cultural e Artistico do Estado do Para no ano de 2009, através da lei n. 7330 do Instituto do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN). Bem Viver ¢ um conceito eminentemente
relacional que envolve espiritualidade, festa, amizade e, no contexto de Bragang¢a, um encontro

entre catolicos e evangélicos, tudo isso promovido pela rabeca.

INTERLUDIO HISTORICO

Com a festividade a Sdo Benedito na Marujada, trés instrumentos que, historicamente,
integram fielmente o evento cultural e religioso ndo podem estar ausentes, pois compdem os trés
elementos musicais basicos: Ritmo — o tambor (percussdo); Harmonia — o banjo; e a Melodia
— a rabeca.

A rabeca tem origem arabe (BARBOSA, 2013). Vinda da regido mediterranea,
¢ precursora do violino tradicional conhecido atualmente (2022). A rabeca chega ao Brasil
provavelmente no periodo da colonizacdo portuguesa. Na regido bragantina, ¢ fabricada
artesanalmente com uso de madeiras e plantas encontradas na propria regido. Os modelos sao
diversos, contendo uma estrutura ndo padronizada, botanica (no sentido de todos os materiais
utilizados na sua construgdo sao naturais), adequavel ao tempo, ou seja, acompanha o gosto e
a estética das varias geracdes de rabequeiros, mas sempre utilizando recursos fornecidos pela
propria natureza, com uma excecao: as cordas, que sao as mesmas utilizadas e comercializadas

para violinos tradicionais.
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Durante os mais de 200 anos de festividade a S3o Benedito na cidade de Braganga,
muitos rabequeiros atuaram na festividade e contribuiram com a cultura local, cujos nomes
estdo registrados no Teatro Museu da Marujada e notados em livros (SILVA, 1997; ALIVERTI,
2011; MORAES; ALIVERTI; SILVA, 2006). Eles eram devotos de Sao Benedito e expressavam
sua fé e devocao ao “santo preto” tocando suas rabecas. A devogao a Sdo Benedito e a rabeca se
integram na festividade que também unifica geragdes: os mais velhos ensinam os mais jovens a
construir e a tocar o instrumento.

Essas geracdes unificadas sdo configuradas por géneros, relagdo familiar e religido, posto
que, dentre os rabequeiros, uma mulher ¢ considerada a mais talentosa: Geisiane Santos, a inica
rabequeira em exercicio da regido, atuando desde 2014, ¢ irma mais nova de outro rabequeiro,
Genesis Santos, que, juntamente com outros /uthiers, atua na constru¢ao e no tocar da rabeca.
Tudo isso ocorre numa festa em homenagem ao “santo preto” que evidencia um catolicismo
popular ao qual se integram rabequeiros que sdo evangélicos pentecostais da Assembleia de
Deus (AD). Essas varias integragoes e dialogos dao significado ao Bem Viver no municipio de
Braganga, enfatizando que esta ¢ uma nocao pratica nao fixada geografica ou temporalmente.
Seus bons principios podem variar conforme singularidades culturais e locais. De fato, estou
particularizando e revelando uma concepgao especifica de Bem Viver.

Com relag@o aos rabequeiros € ao Bem Viver que esse grupo inter-religioso encerra
(abraga/alcanga), ¢ importante enfatizar a renovagao de /uthiers e musicos que houve quando,
a partir de 2001, inicio do século XXI, um novo ciclo de rabequeiros veio a enriquecer as
festividades beneditinas assim como outras festas e eventos culturais.

Esse novo ciclo ndo ocorreu por resultado de agdes isoladas e inicas, mas em virtude de
acdes coletivas diversas, sejam intencionais ou nao, institucionais ou simplesmente partindo de
cidadaos sem vinculos institucionais. Dentre muitas a¢des desenvolvidas, quero trazer a memoria
as oficinas de capacitagdo promovidas pelo governo do Estado do Para por meio do Instituto de
Artes do Para (IAP). Esta acdo institucional, coletiva e intencional surgiu de movimentos e lutas
anteriores, individuais e coletivas, de cidaddos, musicos e [uthiers bragantinos. Os referidos
esforcos e lutas produziram frutos, como novos rabequeiros, aprendizes, novos luthiers e a
esperanca de ampliacdes dos trabalhos desenvolvidos de geracdo em geracao.

Esperanca e utopia sdo atributos do Bem Viver, assim como o sdo luta e conquista.
Em qualquer contexto em que venha a ser construido, inclusive no de Braganga, o Bem Viver
carrega esperanga e utopia, buscando sempre mudancas por uma realidade melhor que, uma

vez alcancada, passa a ser novamente objeto de novas esperangas e utopias. Dessa forma, o
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Bem Viver ndo contempla uma linha de chegada, mas realizag¢des utdpicas e realistas a0 mesmo
tempo que implicam busca e luta.

A utopia dos rabequeiros consiste de a pratica, tanto musical como de fabricagdo, ser
reproduzida através das geragdes e sempre com esse sentido integrador e dialdgico que a

caracteriza. Isso requer esfor¢os direcionados, ou seja, o Bem Viver “ndo cai do céu”.

AMBIENTES RELIGIOSOS E O BEM VIVER ENTRE OS RABEQUEIROS

Nestes novos caminhos sociais e culturais, existe outro fator importante bem presente:
a religido. Parte dos novos musicos e /uthiers rabequeiros assumem pertencimento religioso
distinto ao da festividade catolica: eles sdo evangélicos pentecostais da AD. Ando homogeneidade
religiosa ¢ um processo que ocorre naturalmente, ora gerando fricgdes religiosas pouco sinuosas,
ora contribuindo para um agrupamento heterogéneo religioso e dindmico cultural.

Com o passar dos anos, os rabequeiros, tanto os que tocam quanto os que fabricam
(luthiers ou mestres, como sdo chamados) aperfeigoaram seus instrumentos, a qualidade
timbristica, sonora, acustica, assim como a arte de tocar rabeca, fazendo com que, em média,
uns 5 anos apds o inicio desse novo ciclo, os novos rabequeiros (construtores € musicos) ja
atuassem em Braganca em prol da cultura local, na festividade a Sao Benedito.

O uso da rabeca além das festividades a Sdo Benedito foi crescendo pouco a pouco
no decorrer dos anos. Como a rabeca ¢ fabricada artesanalmente, o processo de expandir seu
uso por pessoas que a tocam esta ligado diretamente com a continua e intensa fabricacdo do
instrumento pelos luthiers da regido, ou seja, quando a fabricagdo de rabecas ¢ pequena ou
em estado de estagnagdo, a probabilidade de se ter, num futuro préximo, rabequeiros tocando
rabecas, ¢ minima. E quase impossivel negar a ligagdo intrinseca do luthier com o rabequeiro
musico e o quanto essa conexao contribui para o crescimento e expansdo do uso da rabeca em
Braganca.

A intensividade no que tange a construg¢do de rabecas em Braganga tem se mostrado
muito oscilante, assim como tem sido péndulo o numero de rabequeiros na regido bragantina no
decorrer da historia. Essa inconsisténcia nas fabricagdes e consequentemente na execu¢do do
instrumento, ainda € bem presente na regido. Os rabequeiros lutam por intensificar as fabricagdes
e buscam investir seus esfor¢os em prol da rabeca, porém, ao mesmo tempo, sdo “obrigados”
a realizar outras atividades, na tentativa de angariar recursos para o proprio sustento e de suas
familias, uma vez que ainda ndo € possivel manter-se apenas com os recursos financeiros dessa

arte de construir e de tocar rabeca.
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Em meio as diversas limitagdes, como recursos de materiais para fabricacdo de
instrumentos, aquisi¢do de equipamentos especificos para as luterias, a dificuldade de
comunicagdo que possibilita encontros entre si, o coletivo € uma questdo bem presente entre os
rabequeiros assim como o € para diversos grupos sociais. Mas esta tltima dificuldade tem sido
vencida pouco a pouco através da insercao dos rabequeiros em grupos sociais com finalidade
especifica, como grupo de WhatsApp.

As acdes que envolvem a fabricagdo de rabecas nao ocorrem de forma isolada,
individualmente. Apesar de [uthiers terem seus trabalhos de construgdo assinados
individualmente, o trabalho de constru¢ao em Braganga ocorre, muitas vezes, coletivamente.
Nesse processo de construcao coletiva estao envolvidos, frequentemente, duas a trés pessoas.
J& no processo de teste do instrumento apos ter sido concluido, ou seja, tocar o instrumento, ¢
possivel ter mais pessoas envolvidas.

Nos procedimentos de construgdo e teste, ocorrem diversos didlogos que fomentam o
Bem Viver entre os rabequeiros bragantinos. Estes didlogos sdo possiveis por meio de alguns
vinculos: afetivos por amizade, familiares, ou simplesmente pelo acolhimento de novos
integrantes, seja pesquisador ou aspirante interessado em aprender a tocar ou a fabricar rabecas.
Assim, através dos muitos didlogos estabelecidos pelos vinculos de amizade, familiares e de
acolhimento, durante as a¢des de construgdo, ocorre também o fortalecimento destes vinculos
entre os colegas de profissao e a inclusdo de aprendizes desejosos em novo oficio.

Os encontros ocorrem principalmente na luteria de um dos rabequeiros bragantinos,
mas também em outras localidades como a Vila Fatima. Sao encontros bem informais e regados
de um bom “bate papo” descontraido, cheio de historias envolvendo eventos e experiéncias
vividas por eles. Recordagdes sdo sempre um prato cheio para o fortalecimento dos lagos de
amizade dos que ja tiveram experi€ncias juntos, assim como uma ponte de acesso aos novos
integrantes que passam a conhecer um pouco mais da cultura bragantina através de relatos e
fatos dos mais experientes.

Os relatos de experiéncias ocorrem durante a fabricacdo das rabecas. Muitas vezes, €
permitido que outro colega, pesquisador ou iniciante, participe desse processo ajudando, por
exemplo: a lixar uma peca ja “beneficiada”, enquanto os profissionais ficam responsaveis pelos
acabamentos mais especificos que exigem muito mais cautela e precisdo. Tudo isso se d4 sob o
olhar cuidadoso, sério e zeloso pela arte final por parte dos /uthiers mais experientes, € ocorre
em um ambiente leve, descontraido e cheio de risadas, regado, frequentemente, por um café

com biscoitos e outros lanches, assim como, em outras oportunidades maiores, almogos na casa
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de um dos rabequeiros previamente selecionado ou simplesmente sem muita formalidade de
agendamento.

O Bem Viver, promovido através do didlogo em prol da fabricacdo e arte de tocar
rabeca, tem rompido algumas barreiras, como a religiosa, descrita anteriormente, bem evidentes
entre os rabequeiros, possibilitando uma visao além de si mesmo, de particularidades, gostos
e costumes, além do local, expandindo por meio da unido, ao lembrarmos de Alberto Costa
(2016) sobre as oportunidades para imaginar outros mundos, do local ao global.

Uma das ambientagdes de didlogos de Bem Viver local situa-se as margens do rio Cereja,
no centro da cidade, na luteria do mestre Josias Ramos. Ponto de encontros que vao além de
jornadas de trabalho em prol da construg¢do e conserto de instrumentos musicais, ¢ também
um local de realimentacdo, reafirmac¢do de afetos e construcdo de novas amizades, ligando ou
religando horizontes socioculturais, musicais e religiosos.

Os novos horizontes sdo diversos e alguns, por si, bem complexos, como a diversidade
religiosa. Ao contabilizar pouco menos de uma dezena de rabequeiros em Braganga e arredores,
constatei que a maioria € catolica, trés deles sdo evangélicos pentecostais da AD. Desses trés
ultimos, dois ja exerceram cargos de lideranca na AD, e um deles permanece como lider
(didcono) até os dias atuais (2022).

Dentre os processos metodoldgicos de aprendizagem e transmissdo de conhecimentos
para a fabricacao das rabecas, o vinculo de amizade sempre esteve presente, norteando e sendo
um elemento ativo indissocidvel entre os rabequeiros. Essas interacdes de didlogos afetivos
ocorreram € ocorrem entre os aprendizes e os mestres mais antigos quando entre os proprios
rabequeiros em geral, que apenas tocam e nao constroem, o que nao os separa das oportunidades
de convivéncia e interagdo cultural por meio de encontros informais e eventos oficiais na cidade
e arredores.

O mestre Josias relatou certa vez que “amava” levar as rabecas recém construidas para
seu mestre, Seu Zito (in memoriam), fazer os devidos testes para aprovar ou nao a qualidade do
instrumento quanto a sonoridade e estética. Josias, em entrevista, refor¢a um pouco dos lagos

entre ele e seu mestre.

Na verdade, eu sempre testava e sempre levava para o Seu Zito testar. Eu dizia: - Seu
Zito, seja sincero, se ndo tiver bom o som desse instrumento o senhor pode dizer
porque esse ai eu descarto. Ele dizia: - Josias ficou bom o som. Toda vez eu levava.
Eu acho que todos os instrumentos que eu produzi, antes dele (Seu Zito) morrer, ele
testou (SARAIVA, O.S., 2019, p. 112).
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Josias foi um dos que aproveitou bem o processo de aprendizagem pelos lagos de
amizade. Hoje transmite o que aprendeu, se ndo de forma similar, mas honrosa com outros que

fazem parte dos vinculos afetivos (de amizade) mais proximos.

Isso tem se passado entre amigos. Por exemplo, o Seu Z¢ Brito ¢ quem eu conhego
que realmente comecou tudo isso. Depois o seu Ari, tendo contato com ele, aprendeu
com ele o instrumento rabeca. Ele dizia: “Josias, eu ndo preciso ganhar dinheiro com a
rabeca”. Eu cheguei a conversar muito com seu Ari, que ndo era a renda dele, a rabeca,
mas era uma coisa que ele gostava, gostava muito mesmo. Ele se identificou tanto...
Ele ndo aprendeu a tocar realmente o instrumento, mas como ele aprendeu a fabricar...
via o Seu Z¢ Brito que tinha uma dificuldade em repassar (transmitir o conhecimento),
porque o seu Ari tinha um pouco mais de estudo, entdo ele conseguia passar melhor,
explicar direitinho. [...] Todos os musicos e todos os artesdos que fabricavam, nenhum
foi egoista, todos queriam realmente repassar, essa questdo de ensinar. Se doavam
mesmo. Por exemplo, o Seu Ari dizia: “Josias, pode vir pra ca, se quiser ficar o dia
todo aqui, vem, pra fabricar a rabeca, vocé€ pode vir”. Ento, eles se disponibilizavam
mesmo, paravam o que tinham que fazer pra nos ensinar. Dava toda uma atencao
mesmo. [...] Aprendi muito com o Seu Ari (SARAIVA, O.S., 2019, p. 112, 113).

Os encontros em prol da aprendizagem, tanto para fabricar quanto para tocar a rabeca,
mesmo com as organizagdes institucionais promovendo encontros, palestras e eventos, sempre
foram alimentados pelos lacos de amizade e didlogos a favor do Bem Viver. A rabeca ¢ um
elemento sociocultural que promove didlogos afetivos entre os rabequeiros construtores
e musicos que a tocam. Alguns lagos se assemelham a vinculos familiares. E um processo

continuo que vai se expandindo entre as varias geracdes de rabequeiros bragantinos.

Um vai passando para o outro. Nao tem essa questdo de egoismo. Porque existe um
pouco disso também na musica, tem gente que sabe aprender, mas nio sabe ensinar.
Gente que tem aquela facilidade de aprender, mas ndo tem a facilidade de ensinar,
de repassar. Eu percebia que eles (mestres) tinham paciéncia. Eu aproveitei. Poxa...
Ele dizia: “venha aqui pra casa, pra ti aprender algumas coisas diferentes”. E quando
eu aprendia, levava pra eles. [...] Foi assim, um entrosamento muito bacana mesmo.
Ele (Seu Ari) me adotou como filho mesmo, na casa dele. Entdo, ele j4 mandava
fabricar instrumentos na casa dele, ele dizia: “Josias vou colocar meu nome, porque
tu estas fazendo melhor que eu.” Ai eu dizia: Que nada Seu Ari, o senhor sempre vai
ser “o fera” na rabeca. Ele dizia: “Josias, teu instrumento esta bom, estd aprovado.
Eu ficava muito feliz com isso, porque era uma pessoa muito importante para esse
reconhecimento. Ele foi o cara que me ensinou a fabricar a rabeca, entdo, ele dizia
que assinava uma fabricacdo minha... Ele me incentivou muito a continuar, digamos
que boa parte em eu continuar com a rabeca foi o incentivo dele (SARAIVA, O.S.,
2019, p. 113).

Tais lagos de amizade e familiares (como Josias descreve) sdo acabaram com Seu Ari e

com Josias. O ciclo de transmissao de conhecimento de fabricacao e de execugao € continuo em

Braganga. Os rabequeiros se reunem para construir, tocar, “jogar conversa fora”, comer junto,
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dar boas risadas, dialogar e projetar expectativas sobre a expansdo da rabeca em Braganca.
Ocorre entre amigos (independentemente da religido que professam) e familiares (irmaos
rabequeiros, por exemplo: Génesis e Geisiane). Pesquisadores sdo sempre bem-vindos para

dialogar em prol da cultura bragantina e, quem sabe, aprender a tocar o retumbao da Marujada.

POSLUDIO

Na pratica, agdes que envolvem o Bem Viver entre os rabequeiros bragantinos ocorrem
como agdes “continuas” e ndo apenas “sazonais”. Ou seja, tanto podem ocorrer a qualquer
momento do dia a dia, dentro da rotina do grupo, sem burocracia quanto ao agendamento de dia
e hora do encontro, quanto podem acontecer em encontros agendados previamente, organizados
com um fim especifico. Para exemplificar estes dois modelos de acdes (continuas e sazonais),
cito o modelo de encontro continuo e informal no qual os rabequeiros se encontram em praga
publica ou na casa de um deles para um “bate-papo”, promovendo confraternizagdes regadas a
muita arte. Nesses encontros, nao ha anecessidade de uma data estabelecida em suas agendas pré-
organizadas com muita antecedéncia, pelo contrario, podem ocorrer de acordo com o “desejo”
ou o “querer” estar junto, com agendamento no mesmo dia do encontro ou poucos dias antes,
na mesma semana. Outro exemplo de agdes ou modelos continuos sdo os encontros para tocar
rabeca em eventos esporadicos tanto culturais como religiosos em suas igrejas pentecostais. Ja
0s encontros sazonais ocorrem em prol da festa da Marujada, para a qual ha datas especificas no
ano. Para estes encontros, ha uma organizagdo prévia que envolve tanto ensaios semanais antes
da festividade, quanto a propria arte de tocar nos dias do evento.

As agdes que ocorrem em eventos sazonais e através de encontros continuos e informais
sdo elementos constituintes do Bem Viver para os rabequeiros. As continuas e informais,
principalmente, tém possibilitado a interagao entre alguns rabequeiros mais antigos e outros(as)
recém-chegados (as) a arte de tocar rabecas. Por exemplo, a¢cdes como tomar um café ou outro
lanche no final da tarde ao som de rabecas, sob as sombras de mangueiras das pracas, onde as
artes da musica e do humor regam com alegria, diante da natureza, encontros que renovam as
suas forcas ¢ o Bem Viver entre eles.

Refor¢o, no presente trabalho, a importancia dessas agdes coletivas dialogais
promoverem um Bem Viver social na construcdo de rabecas que, atualmente, sdo tocadas em

festividades catolicas, pentecostais, culturais, assim como em agdes do dia a dia sem nenhuma
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formalidade. Imaginar ou até mesmo desvendar e pertencer a “outros mundos” sdo pontos de
grande relevancia e de mudanga dentro dos processos culturais no campo bragantino e, por
consequéncia, da sociedade em geral a qual estdo imersos. A rabeca ¢, sem erro de parecer
exagerado, um elemento-chave essencial e primordial na promogao e propagacao do dialogo e

Bem Viver entre os rabequeiros bragantinos.
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BEM VIVER, DIREITO A CIDADE E QUILOMBISMO: UMA
PESQUISA PARA RECONHECER LUGARES E TERRITORIOS
NEGROS EM BELEM (PA)
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Resumo: O artigo conjuga as nog¢des de Bem Viver, direito a cidade e quilombismo como
referéncias teoricas para uma pesquisa empirica objetivando o reconhecimento de lugares e
territorios negros em Belém. A partir de uma discussdo sobre concepcdes de cidade, o artigo
desenvolve convergéncias entre as referidas nogdes, ressignificando-as e considerando-as
sempre como processos de transformacdo de um contexto urbano marcado por racismos e
colonialidades. A conquista do Bem Viver na cidade para negros e quilombolas se relaciona
a luta por cidadania e afirmagdo de direitos, portanto, a acdo politica para encetar processos
de transformacdo. A valorizagao dos lugares de vida popular na cidade parece se relacionar a
afirmagdo destes lugares como “territorios usados” para a producdo de vida negra.

Palavras-chave: Bem Viver; direito a cidade e quilombismo; lugares e territorios negros em Belém;
pesquisa-acao.

BEM VIVER, RIGHT TO THE CITY AND QUILOMBISMO:
RECOGNIZING BLACK PLACES AND TERRITORIES IN BELEM,
PARA

Abstract: This article combines the notions of Bem Viver, right to the city and quilombismo as
theoretical tools for an empirical study with the objective to recognize Black places and territories
in Belém. Based on a discussion of conceptions of the city, the article develops convergences
between these concepts, re-signifying them as processes involved in the transformation of an
urban context marked by racism and coloniality. The achievement of Bem Viver in the city for
Blacks and Quilombolas is related to the struggle for citizenship and the affirmation of rights.
As a result, Bem Viver connects to political action to initiate processes of transformation. The
valorization of places of popular life in the city relates to their public affirmation as active
territories for the production of Black life.
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BUEN VIVIR, DERECHO A CIUDADES Y QUILOMBISMO: UNA
INVESTIGACION PARA RECONOCER LUGARES Y TERRITORIOS
NEGROS EN BELEM (PA)

Résumen: El articulo conjuga las nociones del buen vivir, derecho a ciudad y quilombismo
como referencias teoricas para una investigacion empirica, objetivando el reconocimiento
de lugares y territorios negros en Belém. A partir de una discusién sobre concepciones de
ciudad, el articulo desarrolla convergencias entre las referidas nociones, resignificando y
considerandolas siempre como procesos de transformacion de un contexto urbano marcado por
racismo y colonialidad. La conquista del buen vivir en las ciudades para negros y quilombolas
se relaciona a la lucha por ciudadania y la afirmacion de derechos, por tanto, a la accion politica
para comenzar procesos de transformacion. La valorizacion de los lugares de vida popular en
las ciudades parece relacionarse a la afirmacion de los “territorios usados” para la produccion
de vida negra.

Palabras claves: Buen Vivir; derecho a las ciudades y quilombolismo; lugares y territorios
negros en Belém; investigacion-accion.

INTRODUCAO

A proposta do presente artigo ¢ estabelecer referéncias para uma pesquisa, por isso o texto
coloca uma série de questdes a serem respondidas por um trabalho de campo. Teoricamente,
o artigo articula as noc¢des de Bem Viver, direito a cidade e quilombismo, relacionando-as
ao contexto de Belém e, considerando concepgdes de cidade, criticando a logica da cidade
elitista, da cidade-empresa que nega o espago publico. Em Belém, em oposi¢ao a cidade elitista,
lugares de vida popular resistem no cotidiano € uma questao a tratar ¢ como esses lugares de
sociabilidade urbana alcangcam a condi¢do de territério usado, no sentido de um pertencimento
reconhecido e afirmado em identidades e praticas.

A concepcao hegemonica de cidade a pretende como mercadoria, espaco de negocios
e realizagdo de lucros, que Vainer (2000) chamou de cify. Nao cabem na city a economia
popular, as solugdes populares para remediar a pobreza, a combinacao de residéncia e pequeno
comércio, as pequenas baiucas, as maquinas de bater agai, os muitos oficios ligados a essa
vida popular, tudo isso ndo tem lugar na concepgao da city. Participacao real e voz politica nas
tomadas de decisdo sobre a cidade, tampouco. Por outro lado, a concepc¢do popular, favoravel
aos movimentos sociais e a reflexdo sobre a propria cidade, o referido autor chamou de pdlis.
City versus polis, duas metaforas em conflito que expressam diferentes concepgdes de cidade.
Como Belém se situa nisso?

Uma questao a conduzir as primeiras linhas desse artigo € a que relaciona a pdlis € o
Bem Viver no lugar-territério. Como o Vivir Bien, como referente para a construcao de politicas
publicas emancipatorias, aplicado ao contexto urbano, se concilia com a concepgao de polis?
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Esta questdo acarreta outras: como identidade, direito de cidade e cidadania se articulam no
espacgo publico? Qual ¢ a cidade que um projeto decolonial pode revelar? Como os excluidos
da cidade podem se humanizar no exercicio da cidadania? Estas sdo referéncias para uma
discussao a desenvolver ndo em funcao de um academicismo tedrico, mas no sentido de uma
praxis a ser levada a cabo na forma de uma agao coletiva, uma pesquisa-acao a ser realizada
com o movimento negro de Belém.

As interrogagdes anteriores pautam uma discussdao proveitosa. A tese Polis e Politeia
em Aristoteles, estudo sobre a ética da cidadania na Politica, de Jodao Silva Lima (2010), traz
conteudos que articulam a cidadania da polis com o que podemos construir como um Vvir Bien
no ambiente urbano. Na sua argumentacdo, o autor apresenta a ideia do Bem Viver para os
cidadaos da pdlis:

A pélis € uma comunidade politica ordenada por uma politeia tendo em vista o bem
viver para os seus politai. [...] Inserido na polis ¢ que o homem pode cumprir sua
funcdo de vivente politico, com a possibilidade de atingir uma vida melhor, que ¢
viver bem. [...] a “cidadania” (ser cidadao) ¢ a maior possibilidade de alcangar o “bem

viver junto dos cidaddos”, que finaliza eticamente toda a dimensdo humana na polis
(LIMA, 2010, s/p.).

E arelagdo entre a cidade (pélis) e sua constitui¢do (politeia), por meio dos seus cidaddos
(politai) como viventes politicos, que “estabelece todas as condigdes necessarias a felicidade
(eudaimonia)” (ibidem). Conforme essa concepcao aristotélica, € o exercicio da cidadania que
define o direito a cidade como um bem humano em uma comunidade politica, bem como a
possibilidade de bem viver nela. Portanto, vida politica € o que da sentido a ética da cidadania
em Aristoteles, e € por meio do exercicio da cidadania que se obtém o direito a cidade e o bem
viver nela. Essas relagdes assentam o fulcro principal do artigo que considera, na forma de
questdes propostas para uma pesquisa-acao capaz de mobilizar questdes tedricas, possibilidades
de descolonizar o urbano, inclusive por meio do quilombismo, essa ressignificagdo do quilombo

para a luta do presente e a construgdo do futuro.

BEM VIVER NA CIDADE E DIREITO A CIDADE

O Bem Viver da tradicdo Quechua (Sumak Kawsay) e Aymara (Suma Qamana) do
altiplano andino, praticado entre os Guarani (TekoPord), em ampla por¢ao da América do Sul,
e por outros grupos indigenas no Brasil, essa no¢@o ganha terreno e significados também entre

povos nao necessariamente originarios? Nas beiras urbanas e trapiches, no quilombinho da
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universidade, nos muitos terreiros da cartografia urbana, festas, celebragdes, rua dos Pretos,
outros territorios negros na cidade, a nogao faz sentido? Faz sentido em lugares de vida popular,
feiras, mercados, portos e trapiches, onde vigoram reciprocidade, generosidade e solidariedade?
Em manifestacdes em que cultura e ag¢do politica convergem e as sociabilidades afirmam
identidades, o quilombismo e o Bem Viver também convergem? Essas sdo indagagdes para
serem respondidas em um trabalho de campo voltado a identificar empiricamente associagdes

entre as nogoes de direito a cidade e Bem Viver, que a literatura alias reconhece.

Entre o direito a cidade e o bem viver, ha convergéncias “no plano ético-politico, no
rompimento da dualidade e oposi¢ao entre homem e natureza e entre campo e cidade
e, sobretudo, no olhar profundo sobre a nossa cultura e praticas emancipatorias”
(VIVEIROS; LIMA; DELL’ORTO, 2021, s/p.).

Bem viver ¢ essencialmente relacional. As relagdes - generosidades, reciprocidades,
solidariedades, espiritualidades, afetos, festa, encontros face a face, principios estes fundamentais
ao bem viver, mas também luta e conflito - definem a sua forma. Importante saber que o bem
viver ndo é uma nogio imovel, fixada geogréfica e temporalmente. E essencialmente uma nogéo
pratica. Desde que amparada em principios fundamentais, que certamente tém variagdes culturais
de acordo com diferentes lugares, a nogao possui plasticidade e dinamismo, e seus sinais podem

ser reconhecidos de forma encoberta, reprimida ou incipiente em contextos diversos.

Nao ha defini¢do unica do bem viver e nem a pretensao de fazé-lo. Se entendido
como suma qamafa (aimara), refere-se “a uma vivéncia plena, austera, mas diversa,
que inclui tanto componentes materiais como afetivos, onde ninguém ¢ excluido”;
pelo fiande reko (guarani), expressa ‘liberdade, felicidade, o festejo na comunidade,
a reciprocidade e o convite’. Como adverte Gudynas (2011, p. 6-7), cada uma das
diferentes definigdes de bem viver reporta-se ‘a uma cultura, uma lingua, uma
histéria e um contexto social, politico e ecoldgico particular” (VIVEIROS; LIMA;
DELL’ORTO, 2021, s/p).

O didlogo do Bem Viver com o direito a cidade, como direito a uma real participa¢do nos
processos decisorios, a apropriagcao dos lugares como valor de uso, em contraposi¢do a cidade
como mercadoria ¢ valor de troca, entrelaga essas distintas no¢des na mesma trincheira de luta
por outros mundos possiveis. Bem viveres sdo alternativas a nefasta ordem capitalista. Bem
viver e direito a cidade dialogam inclusive na aposta que ambas no¢des fazem na acao politica

para os processos de transformagdo. Bianca Tavolari afirma que “o horizonte de emancipagao ¢
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designado pela expressao ‘direito a cidade” (2016, p. 95), e faz referéncia ao artigo “A cidade e

os cidadaos”, de Pedro Jacobi (1986):

Jacobi relaciona o direito a cidade a uma gama de aspiragdes: uma cidade democratica,
em que os encontros sdo possiveis ¢ as relagdes de poder sdo desafiadas, em que o
cotidiano pode ser transformado. O direito a cidade é colocado no registro da demanda
por algo ‘a mais’: ndo so a casa ou a terra, ndao so6 a cidade que existe. (TAVOLARI,
2016, p. 100).

BEM VIVER E QUILOMBISMO

Mais que um contraponto ao neoliberalismo, essas realidades e potencialidades
precisam ser postas em movimento nos lugares, porque o Bem Viver envolve um projeto de
futuro ancorado em valores de um passado redivivo (ancestralidades, trocas multiplas, dialogo,
espiritualidades) e praxis, na forma de um constante devir. Nao se cogita o Bem Viver como uma
linha de chegada, posto que ¢ sempre processo. Esse “regreso del futuro, de um horizonte que
vuelve a abrirse al camino de Ia historia de los pueblos” (SEGATO, 2013, p. 30), tem relacao

com o conceito ressignificado de quilombo, e com os fundamentos éticos do quilombismo:

Quilombo ndo significa escravo fugido. Quilombo quer dizer reunido fraterna e
livre, solidariedade, convivéncia, comunhéo existencial. Repetimos que a sociedade
quilombola representa uma etapa no progresso humano e sociopolitico em termos de
igualitarismo econdmico (NASCIMENTO, 2002, s/p).

O quilombismo busca como fundamento ético “assegurar a condicdo humana das
massas afro-brasileiras, ha tantos séculos tratadas e definidas de forma humilhante e opressiva”
(NASCIMENTO, 2002, s/p). O quilombismo ¢ uma referéncia tedrica e pratica para uma agao
politica movida por coletivos negros em Belém? Do ponto de vista destes coletivos, faz sentido
tomar o quilombismo como chave de articulagdo entre o Bem Viver e o direito a cidade?

Um efeito importante do quilombismo e toda a afirmagdo da cultura negra que ele
propde pode estar na abertura de um horizonte de conquista em dire¢do ao orgulho racial e de
uma humanidade plena ao negro avexado que se considera moreno, posto que inferiorizado
pelo racismo. Portanto, uma hipotese de trabalho a ser desenvolvida com o movimento negro
em Belém ¢ essa forma de producdo de vida negra, que Abdias do Nascimento chamou de
quilombismo, como algo efetivo na luta contra o racismo que leva ao apagamento da experiéncia
e dos referenciais da cultura negra, e entdo ao sentimento de inferioridade que caracteriza a

colonialidade do ser (MALDONADO-TORRES, 2007).
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Um interessante artigo que trata de quilombismo em espacgos urbanos faz referéncia aos
valores da ancestralidade, ao estar junto e ao cultivo da identidade que também caracteriza o

Bem Viver:

“Aquilombar-se” tem se tornado um termo popular entre grupos negros engajados na
ideia de resisténcia da cultura negra brasileira. Para esses grupos, “quilombo” é uma
importante tecnologia social de resisténcia que promove o “estar junto” para ampliar e
potencializar saberes, cultura, identidade e histdrias ancestrais. Aquilombar-se ¢, para
os negros, um jeito de ser no mundo (BATISTA, 2019, p. 397).

O “aquilombar-se”, segundo Clovis Moura (1992), foi por onde o escravo conquistou
sua liberdade e foi somente no quilombo que ele conquistou a cidadania (MOURA, 1992,
apud BATISTA, 2019), sendo que essa cidadania, esse Bem Viver do escravo no quilombo, foi
conquistada com rebeldia e conflito. Trazendo essa histdria para o presente para ressignificar o
quilombo na cidade, a partir de dois exemplos de espacos autodenominados quilombos urbanos

em Sao Paulo - o “Ter¢ca Afro” e o “Aparelha Luzia” - Paula Carolina Batista considera que

negando a logica de propriedade privada — os espagos eram sempre ocupados e
compartilhados. Entender esse passado do quilombo ¢ muito importante, pois os
dois espacos estudados bebem nele para imprimir hoje uma nova concepgdo de
quilombo. Consigo identificar tanto no Aparelha Luzia, quando no Terca Afro, esse
local de resisténcia — ndo pela radicalidade, mas, num certo sentido, pela rebeldia de
manterem, ali, uma organizacdo diferente da estabelecida na sociedade racista, em
que o negro ndo é o protagonista (BATISTA, 2019, p. 403).

Antes e hoje, o protagonismo do negro tem a ver, portanto, com direito ao territdrio,
com o0 “estar junto” com seus iguais num territorio de pertencimento, conquistado, criado e
cultivado como um recorte de Bem Viver na cidade hostil e racista. Nesse “quilombo urbano”,
onde vigora um sistema proprio e alternativo de vida, o negro reage a colonialidade do ser e
reafirma sua identidade étnica e cultural. A exemplo das experiéncias paulistanas anteriormente
mencionadas, Belém possui espacos com agendas e contetidos que podem ser caracterizados
como quilombos urbanos, como ¢ o caso do Gueto Hub, no bairro do Jurunas, onde realizamos
recentemente uma roda de conversa sobre direito a cidade para negros e quilombolas.

De modo que o quilombolo representa um “simbolo de resisténcia do passado e do
presente” e o conceito de quilombismo atualiza o significado do quilombo no presente (idem, p.
405). Abdias do Nascimento propds a ocupagao desses espagos urbanos com acoes praticas para

reafirmar a negritude, os referenciais e as formas de producgdo de vida negra. O quilombismo
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carrega a memoria de todo o processo historico de lutas por justica social e igualdade e a
aplica no contexto da cidade, e sustenta a continuidade da cultura africana — esteticamente, na
oralidade, musicalidade, religiosidade e outras formas de expressdo cultural - , representando
resisténcia e, inclusive, forca tedrica para pensar a vida na cidade. A critica e a reflexdo sobre as
condig¢des de vida da populacao de origem africana no passado € no presente sao uma “energia’
do quilombismo. E esse complexo de significagdes, essa praxis afro-brasileira, que Abdias do
Nascimento denomina quilombismo (NASCIMENTO, 2002).

Refletir sobre a produgdo de vida negra na cidade remete a necessidade de enfrentar e
superar o racismo, que tem como trago essencial o apagamento da experiéncia da negritude.
Em outras palavras, o quilombismo traz a necessidade de se enfrentar a coloniadade do
poder, do saber e do ser do ponto de vista dos que sofrem o racismo, a fim de, a partir de uma

“desobediéncia epistémica” (MIGNOLO, 2012), conquistar o direito ao Bem Viver na cidade.

DIREITO AO BEM VIVER NA CIDADE VERSUS COLONIDADE DO PODER

A critica da ordem estabelecida e um projeto diverso e autonomo de futuro, conforme
o ponto de vista dos dominados, outras cosmologias e visdes de mundo, s3o denominados por
Walter Mignolo (2007), um autor do grupo latino-americano modernidade/colonialidade, como
desobediéncia epistémica. Como a ideia de Bem Viver aplicada e construida nos lugares da
cidade pode abrir um horizonte de mudanca em relacao a ordem urbana racista? Dos territorios
negros, da for¢a coletiva do pertencimento, como reivindicar direito a cidade?

E como desconstruir, a partir dos territorios, essa ordem opressora, revelada pelo
conceito de colonialidade do poder, o lado obscuro da modernidade, mudanca essa que se funda
em saberes e praticas decoloniais? Essas questdes ndo podem ser respondidas sem um trabalho
de campo, sem apoio nos fatos que uma pesquisa empirica baseada na praxis pode proporcionar.
Catherine Walsh, em video produzido pela Rede de Pesquisa sobre Pedagogias Decoloniais na
Amazonia (16 de julho de 2020), afirma que o conhecimento ¢ sempre situado e posicionado,
e afirma o poder da praxis, lembrando que muitas vezes ocorre de a agdo pratica promover
movimentos tedricos.

Nesse sentido, onde quer que venha a ser construida, a proposta do Bem Viver traz
consigo uma utopia, a qual, partindo da insatisfacdo com a realidade, projeta uma mudanga
realizavel no futuro. Lefebvre fala de projetos urbanisticos “lucidamente utopicos” (2001, p.

114), da acdo realizadora utdpica e realista, sugerindo que “o0 maximo de utopismo se reunira

Humanitas, v. 2, n. 1/2, 2022, 147-162.



154 Rodrigo Peixoto

ao optimum de realismo” (idem, p. 116). Para o Bem Viver, essa utopia, uma vez realizada,
transforma-se em algo estabelecido, que novamente passa a ser objeto de projetos de mudanga
e novas utopias, em busca de uma realidade melhor a ser conquistada.

Esse projeto sempre inacabado de transformacdo da realidade impulsiona os sujeitos
sociais a buscar sempre abrir novos horizontes de possibilidades (LACERDA; FEITOSA,
2015, p. 15), e caracteriza o Bem Viver como uma utopia realizadvel e sempre em processo de
autossupera¢do. E “muito importante “pensar o ‘bem viver’ como processo de luta, e ndo como
exumacgao de uma ancestralidade congelada num passado quando sempre mitico”.?

O Bem Viver retine praticas decoloniais e decolonizar significa compreender e confrontar
a matriz do poder colonial, que historicamente vincula a ideia de ra¢a, como um critério de
classificacdo e controle social, com o desenvolvimento do capitalismo global (moderno, colonial,
eurocéntrico), iniciado como parte da formacgao historica da América (QUIJANO, 2005, p.
342). A insurgéncia € inerente a construcdo do Bem Viver na cidade, e sua mobilizagdo requer
uma leitura critica dos termos desse processo. Porque, a rigor, nao se luta contra a “exclusao”
dos marginalizados do direito a cidade, como se os pobres € 0s negros nao integrassem essa
cidade — burguesa, capitalista, periférica e dependente, submetida a colonialidade do saber e do
poder. Eles estdo, sim, incluidos, como oprimidos, explorados, discriminados, removidos. Esta
¢ a forma de inclusdo que esta cidade lhes oferece. Afirmar a ‘exclusdo’ sugere e aponta para
uma luta pela ‘inclusdo’, enquanto afirmar a opressdo, a exploragdo, a discriminagao aponta
para a ‘revolucdo urbana’, ou para a revolugdo “tout court™,.

Esse ponto de vista coincide com a leitura do urbano feita por Lefebvre, segundo a qual
“a estratégia de renovagdo urbana se torna ‘necessariamente’ revolucionaria, nao pela forga
das coisas mas contra as coisas estabelecidas” (2001, p. 113). E coincide quanto ao significado
do “revolucionar a cidade”, que ¢ o de “construir outra urbanidade” (VAINER, 2022). Na
cidade burguesa vigem relagdes sociais que reproduzem a matriz colonial do poder, na forma
de colonialidades que, portanto, “incluem” as populagdes racializadas de forma subalterna e
desumana, de modo a lhes negar o direito a cidade, o direito a vida urbana, que se relaciona

ao tempo de usufruto da vida, que para estas tem a ver com a vivéncia no lugar e no territorio.

O direito a cidade ... s6 pode ser formulado como direito a vida urbana, transformada,
renovada ... conquanto que “o urbano”, lugar de encontro, prioridade do valor de uso,
inscrigdo no espago de um tempo promovido a posi¢ao de supremo bem entre os bens,
encontre sua base morfologica, sua realizagdo pratico-sensivel (LEFEBVRE, 2001,
p. 118).

2 Carlos Vainer, em comunicacdo pessoal, 2022.
3 Idem.
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Na cidade capitalista, a cobi¢a, a desumanizagdo, a propriedade e o lucro prevalecem
sobre o bem estar, a dignidade, as necessidades e os direitos das pessoas e da natureza. Enfrentar
a colonialidade do poder na cidade implica a necessidade da insurgéncia e do conflito como
pratica decolonial para resistir e reexistir nos lugares e territorios. De modo que o Bem Vviver,
na forma que o contexto o permitir, sera sempre uma conquista na dire¢do de uma nova maneira
de ser humano, de “ser mais”, um movimento permanente de busca por uma humanizagao
crescente, conforme Paulo Freire (1988). Por sua vez, Lefebvre afirma que “as necessidades
sociais tém um fundamento antropologico”, e que estas se referem a “espagos qualificados,
lugares de simultaneidade e de encontros” (idem, p. 105). Portanto, ¢ na direcdo a um novo
humanisno que devemos tender e pelo qual devemos nos esforgar, isto na dire¢do de uma nova
praxis e de um outro homem, o homem da sociedade urbana [...] A vida urbana ainda nao

comegou (idem, p. 108).

LUGAR E TERRITORIO COMO REFERENCIAS PARA O BEM VIVER

Na conjugacao do direito a cidade com o Bem Viver, lugar e territorio sdo referéncias
centrais. Lorena Zarate considera que “no tener um lugar [...] resulta en la negacion de otros
derechos econdmicos, sociales, culturales y politicos”, e que “el derecho a la ciudad, colectivo 'y
complejo, implica la necessidad de democratizar la sociedad y la gestion urbana”. Zarate afirma

que

“sera central recuperar la funciéon social de la propiedad y hacer efectivo el derecho
a participar en la toma de deciosiones”, e pergunta: “Es posible el buen vivir en las
ciudades?”, para replicar que “el derecho a la ciudad nos obliga a mirar el territorio y
los lugares donde vivimos de uma manera mas integral y compleja. [...] los valores y
propuestas que contiene el derecho a la ciudad presentan varios puntos em comun con
las cosmovisiones milenarias del buen vivir” (ZARATE, 2016, s/p.).

Recente artigo, com o titulo Direito a cidade e bem viver: didlogos e afetos latino-
americanos (VIVEIROS; LIMA; DELL’ORTO, 2021), considera a centralidade do territério,

“nas dimensdes materiais € simbolicas” e como “vetor afetivo’:

E, principalmente, o que permite o didlogo entre o direito a cidade e o bem viver,
inclusive nos ambitos juridico e institucional, e a quebra das dicotomias campo-cidade
e homem-natureza, instrumentais a ordem hegemonica capitalista. Territorialidades
produtoras de afetos convocam, ainda, como vetores afetivos, o poder da mulher, com
a ocupagdo de posigdes de poder, e da juventude, com suas vigorosas forgas de criagdo
de futuros, diante do genocidio de jovens negros e indigenas.
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As autoras argumentam que o direito a cidade, como pensado por Lefebvre, “vem sendo
desafiado como conceito e como pratica social e politica”, posto que “embora o direito a cidade
seja anticapitalista, na acepg¢do lefebvriana, ndo existe um direito a cidade que tensiona ‘de fora’
o capitalismo” (idem). E, por sua vez, o Bem Viver, além de pressupor a construc¢do de vinculos
identitarios nos territorios, traz uma cosmovisao € uma perspectiva outra e externa sobre a vida
no planeta, inclusive na reciprocidade organica que se estabelece ao romper com a dicotomia

entre cultura e natureza. A pachamama como sujeito de direitos

[0 bem viver] permite reconhecer nas lutas sociais urbanas valores, crengas e sentidos
do que deva ser a vida em sociedade, contrapostos as ideias de desenvolvimento e
progresso, com suas promessas desmascaradas pela imensa concentragdo de riqueza,
desigualdades sociais e espaciais, devastacdo do planeta, além das opressdes e
violéncias presentes (idem).

De modo que parece ser principalmente o lugar e o territorio, e o reforgo neles de vinculos

identitarios, o que melhor estabelece um didlogo entre o direito a cidade e o Bem Viver.

UM PROJETO DE CARTOGRAFIA SOCIAL PARA LOCALIZAR E FOMENTAR
BONS VIVERES

Se o Bem Viver na cidade ou na pdlis é construgao voltada ao direito de uma vida urbana
no seu proprio lugar, com identidade e real participagao politica, o que pode encaminhar uma
cartografia social nesse sentido? Inicialmente, o mapeamento de lugares da negritude pode
revelar conhecimentos e agugar, nos seus usudrios, a consciéncia das suas proprias historias,
tradigoes, relacoes, afetos, cotidianos e pertencimentos. Isso ¢ o que caracteriza na cidade a
condi¢do do lugar, enquanto espaco vivido e simbdlico. Isso representa muito, porque vai de
encontro aos processos de invisibilizacdo e apagamento que a colonialidade urbana impde.

Entretanto, hé, na elaboragdo cartografica, a possibilidade de algo mais, isto ¢, a
transformagao dos lugares em territdrios, com a apropriacdo politica desse espaco de vivéncia,
que caracteriza o lugar, em territorio usado, no sentido atribuido por Santos (1994). Ao
acrescentar a dimensdo do poder sobre o espaco caracterizado como lugar, este, a partir do
autorreconhecimento racial dos seus usudrios, poderia passar a reunir capital simbolico para
uma participagdo ativa destes, a partir dos territorios usados, nas politicas urbanas.

Nesse sentido, a cartografia poderia ndo apenas colocar no mapa da cidade os lugares da
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negritude, mas também torna-los referéncia de politicas publicas, porque o Bem Viver requer
infraestruturas e servigos urbanos, posto que a cidade elitista segrega os negros aos piores
lugares. Dos territorios, na condi¢ao de territorios usados por negros conscientes da sua condi¢ao
racial e social, pode-se visualizar o direito a vida urbana como horizonte de emancipagao? Essa
¢ uma questao que sO a praxis podera responder. E a praxis significa trabalhar com coletivos
negros para carrear politicas afirmativas aos territorios. Portanto, o foco da discussdo desse
topico esta nas possibilidades de a cartografia social ensejar a participagdo real das pessoas e
coletivos que integram os lugares e territorios na vida politica da cidade.

O que pode a cartografia? Certamente pode realizar mais que a propria elaboracao dos
mapas. Como diz citagdo (talvez um pouco excessiva sobre o poder da cartografia), no artigo
Mapeamentos, identidades e territorios (ACSERALD, 2010, p. 9): ‘Um cartografo, se quiser,
pode inverter os rumos do mundo”. Assim, mais que mapear lugares e territorios negros em
Belém, a cartografia poderia contribuir para uma agdo concertada de agentes nesses lugares
e territorios. Se sdo territorios negros, assim reconhecidos por seus ocupantes, identidade e
consciéncia de direitos estdo provavelmente afirmados, ndo ¢ um pesquisador de fora que
vai estabelecer isso. Mas pode-se neles desenvolver rodas de conversa para discutir a juncao
de Bem Viver na cidade e direito a cidade, para, com seus agentes, buscar politicas urbanas
afirmativas. Dessa forma, se o projeto lograr alcancar disposi¢@o politica para uma alianga, tera
alcang¢ado um resultado decisivo.

Ha todo um conhecimento a ser produzido nesse sentido, e € a praxis da pesquisa empirica
e militante com a reflexao teorica que pode levar a isso. Catherine Walsh (2020) em palestra,
referindo-se a Stuart Hall, disse que muitas vezes a agao pratica produz movimentos tedricos. Ha
uma vasta literatura interdisciplinar sobre espaco, lugar e territorio. E ha toda uma possibilidade
de estudos comparativos relacionando Belém a outras cidades. A reivindicagdo, em Belém, dos
terreiros afro-religiosos como territorios da negritude, devidamente reconhecidos e tombados

pelo poder publico, € algo que a cidade de Salvador logra fazer com sucesso:

O terreiro Y1€ Ax¢é Oxumaré, localizado no bairro da Federag@o, em Salvador, ganhou
nesta quarta-feira, 15, uma placa comemorativa do reconhecimento do espago como
patriménio do Brasil. Um dos mais antigos centros de culto afro-brasileiro do Pais,
o terreiro foi tombado pelo Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional
(Iphan) em novembro de 2013 (A Tarde Online, 2014, s/p).

O tema empirico do negro nas cidades até agora foi pouco explorado nos textos
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brasileiros da sociologia do negro ou da sociologia urbana. Os mais importantes trabalhos na
area da sociologia do negro ndo discutem especificamente a questao urbana, € muito menos de
um ponto de vista fisico-territorial. Por outro lado, a sociologia urbana tem trabalhado a questao
da insercdo das classes populares na cidade brasileira, sem recorta-las do ponto de vista étnico.
Os poucos trabalhos que se referem ao tema, produzidos em geral no ambito da antropologia,
trazem descrigdes e analises apenas de instituicdes negras especificas, como terreiros religiosos
ou escolas de samba (ROLNIK, 1989).

Para essa discussdo tedrica e empirica, urbana e racial, politica e pedagdgica, e para
uma defini¢do interessante de territdrio negro em Belém, ¢ importante considerar o artigo
Metaforas da cor: morenidade e territorios da negritude nas construgoes de identidades negras

na Amazonia Paraense:

os territorios negros sdo importantes por serem lugares em que se pode ser e ser
construido como homem negro ou mulher negra. Nesses espacos, ndo hé a imposicao
da etiqueta das relacdes raciais brasileiras de se identificar como moreno. Nesses
espagos, sao todos negros(as), se ndo negros(as) de todo na cor, negros(as) no ideal
(CONRADO; CAMPELO; RIBEIRO, 2015, p. 218).

Para alimentar essa discussdo ainda incipiente, vale citar o livro 4 cidade e o negro no
Brasil — cidadania e territorio (OLIVEIRA, 2013) e, particularmente, o artigo Cor e territorios
na cartografia das desigualdades urbanas, que, considerando a cidade de Sao Paulo, propde

um defini¢do de territdrio negro:

N2ao ha um s6 bairro ou distrito na cidade onde a presenca negra ou afro-descendente
seja 100%. Mas ¢ justamente na inscrigdo ou marcadores culturais ¢ simbodlicos
que a predomindncia racial se acentua, por meio de organizagdes sociais, culturais
e politicas as quais efetivam um devir ¢ identidades de memoria coletiva negra e
afro-descendente. E no percurso do tempo e espago que a historia coletiva, marcada
por caréncias sociais, mas também por articulagdes de lutas, [que] os microterritorios
étnicos e raciais justificam sua razéo de ser (BENEDITO, 2013, p. 99).

CONSIDERACOES FINAIS: UMA PROPOSTA DE PESQUISA-ACAO

Orlando Fals Borda, escrevendo sobre “; Cémo investigar larealidad para transformarla?”,
coloca que “El problema de la relacion entre el pensar y el actuar se resuelve reconociendo
una actividad real de las cosas a la cual solo se adviene por la practica que, en este sentido, es
anterior a la reflexion; alli se demuestra la verdad objetiva, que es la materia en movimiento

(FALS BORDA, 2015, p. 256). Essa afirmacao ¢ bem proxima da expressa por Catherine Walsh
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que observa que muitas vezes a a¢ao pratica produz movimentos teoricos.
E central na perspectiva de Fals Borda “la experiencia pedagodgico-politica”. Jodo
Colares da Mota Neto trabalha essa relagdo no artigo “Paulo Freire e Orlando Fals Borda na

genealogia da pedagogia decolonial latino-americana (MOTA NETO, 2017).

O estudo parte do reconhecimento de que tanto em Paulo Freire, o mais célebre
pedagogo brasileiro, quanto em Orlando Fals Borda, o mais importante cientista
social colombiano, encontramos conceitos, ideias, concep¢des ¢ propostas
metodologicas que nos permitem articular o referencial da educagdo popular com o da
decolonialidade, buscando entender, a partir desse cruzamento, a constitui¢do de um
discurso pedagogico critico das herancas do colonialismo nos territorios periferizados
do Sul global, particularmente na América Latina (idem, p. 2).

Conquistar visibilidade e direitos para a presenca negra nos lugares e territorios de
Belém ¢ algo que essa pesquisa-acao pretende. Vamos ver até onde a acdo pratica pode nos
levar, inclusive no sentido de produzir movimentos teoricos, conforme propde Catherine Walsh
(2020). O batuque e o carimbo, por exemplo, tém significados importantes para a valorizagao
das referéncias negras nos lugares. A estética do corpo negro que danga, a musicalidade negra
que existe nos terreiros e pode ser trazida para os trapiches dos portos publicos, a oralidade nas
rodas de conversa nesses e outros lugares, tudo isso sdo elementos importantes para a producao
de vida negra na cidade.

Bem Viver na cidade, direito a cidade e quilombismo se situam na mesma trincheira de
luta por outros mundos possiveis e horizontes de emancipagao, colocando-se essas praxis como
alternativa a nefasta ordem capitalista. Lefebvre, ao tratar de necessidades urbanas especificas,
fala de lugares qualificados como valor de uso, lugares de simultaneidade e de encontros, de
uma nova praxis onde a troca nao se reduz ao valor de troca. Fala de ritmos de vida cotidiana em
“espagos favoraveis a felicidade”, e pergunta: “como detectd-los?” (2001, p. 110). Bem Viver
¢ igualmente relacional: generosidades, reciprocidades, solidariedades e espiritualidades, mas
também conflito, definem a sua forma, que ndo ¢ imével, fixada geografica e temporalmente.

Os bem viveres de tradigdes indigenas ganham terreno e significados entre povos
nédo originarios? E preciso também detectar seus sinais em contextos diversos. Parece ser em
territorios urbanos e pela construcdo neles de vinculos identitarios onde melhor se estabelece um
didlogo entre o direito a cidade e bem viveres. Onde quer que venha a ser construida, a proposta

do Bem Viver traz consigo uma utopia coletiva em processo de permanente transformagao.
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A concepc¢do do Bem Viver, ou Viver em Plenitude, pode ser sintetizada em
quatro principios. O primeiro principio, a relacionalidade ou vincularidade, indica que
vida ¢é relagdo, que a existéncia de cada ser se constitui em relagdo organica com todos
os seres da natureza. Assim, o Bem Viver difere radicalmente da perspectiva liberal,
moderna e colonial, de “bem-estar”, que entende o sujeito humano como um individuo
que pode pensar e existir isoladamente. A ideia de um sujeito pensante individual é
nada mais que uma fic¢do, que nos induz a nos desconectar dos outros seres. Deste
modo, ao nos considerar como individuos, desconectados de nossas comunidades e das
nossas raizes étnicas ancestrais, nos tornamos sujeitos doceis e Uteis para este projeto
moderno-colonial.

O segundo principio, a complementaridade, entende que as relagdes entre
todos os seres da natureza se constituem por polaridades (masculino/feminino, cultura/
natureza, positivo/negativo, ying/yang, ...) que se opdem, sim, mas sdo essencialmente
complementares. Os opostos ndo necessariamente se excluem, nem precisam destruir
o outro para defender sua autonomia e singularidade! Pelo contrario, é necessario
viver e conviver com o diferente, com o oposto, porque sdo complementares. A
complementaridade requer a manuteng¢ado do instavel equilibrio entre as formas opostas,
que interagem em cada um de nos, entre nds € no nosso contexto.

O terceiro principio, a reciprocidade, nos orienta a cultivar o equilibrio das
relagdes entre opostos-complementares e a manter o fluxo vital entre diferentes seres.
A reciprocidade implica que a cada acdo corresponde uma reagdo. E nessa continua
reciprocidade que constituimos o equilibrio vital dentro de nos, entre nds e com todos
os outros seres da natureza. Dar e receber faz parte do processo da vida. O oferecer e o
agradecer sdo dimensdes essenciais para manter o equilibrio e a redistribui¢ao de todos
os bens, segundo as necessidades e os propositos de cada ser na sua singularidade.

Por fim, o principio da integralidade indica que cada um de nos interage com
0s outros numa perspectiva de complementaridade e de reciprocidade, porque estamos
conectados a todos os seres da natureza, segundo estruturas de conexdo comparadas,

em todas as dimensoes do universo.

INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS




